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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ytzine kenarlardan 3’er cm. birakilarak
ciktis1 alinmalidir.
c. Gévde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.
3. Yazilar CD’siyle birlikte ti¢c ntisha hazirlanmali, birinci ntishada yazarin

adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isim-
siz olmalidir.

4. Yazarin 6zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar: yazar
isminin bulundugu ilk niishanin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Tarkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik ézeti metinden énce
verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagidaki
format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt Kaynak, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi”, Ansiklopedinin Adi, Yer
ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin
cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yaza-
rin soyadi ve eserinin kisaltilmig ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme génderilir.
Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmas: halinde makale ti¢lincti
bir hakeme daha génderilir.
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Arap Dilinde Lafiz Ve Anlam Acisindan
Mefil-ii Mutlak
Doc.Dr. Mehmet Akif OZDOGAN"

Ozet

Meful-ti mutlak, diger mefiillerin aksine harf-i cer ve zarf-
larla irtibatli (kayitly) olmayip, fiilin masdarindan direkt ortaya
ctkan bir mefuldtir. Mefiil-ii mutlak, fiilin tekid, cesit ve sayt-
st belirtmek icin kullanilir. Meful-ti mutlak, lafzi bir tekid
cesidi olarak Arap dilinde énemli bir konuma sahiptir. Meful-ti
mutlak, hem masdar hem de masdar yerine kullanilan cesitli
6gelerle ctimleye lafiz-anlam ydnitinden gérkemli, zarif ve c¢ar-
ptict bir tislup olusturur.

Anahtar kelimeler: Meftul-ti mutlak, lafiz, anlam, tekid,
cesit, sayt.

Al-Maf‘ul Al-Mutlaq (Absolute Object) In Terms Of
Pronounce Andmeaning In Arabic Language

Abstract

Unlike other Objects, al-maf‘ul al-mutlaq (absolute object)
does not depend on prepositions (huruuf al-jarr) and adverbs,
it is obtained from verbal noun (al-masdar) directly. Absolute
object is used to indicate confirmation of verb (ta’kiid), kind of
verb and number of verb. As a kind of phonetic confirmation,
absolute oject has an important role in Arabic language.
Absolut object, with verbal noun and various items used
instead of the verbal noun, creates a glory, elegant and
stunning wording style in point of meaning.

Keyword: al-maful al-mutlag (Absolute object),
pronounce, meaning, ta’kiid (confirmation of verb), kind of
verb, number of verb.

* KSU llahiyat Faktiltesi Arap Dili ve Belagat1 Ogretim Uyesi
1



Arap Dilinde Lafiz ve Anlam Ac¢isindan Meful-ti Mutlak

Giris

Arapcada cumledeki btitiin 6geleri iceren iki temel kav-
ramdir. Bunlar: itlak ve takyiddir. Itlak, ctimlenin musned
ve musnedun ileyhle tamamlanmasina denir!l. Diger bir de-
yisle 1tlak kavrami, 6zne ve yuklemi ifade eden temel 6geler-
dir.

Takyid ise, cimlenin musned ve musnedin ileyh ile
tamamlanmayip, mefaller, tabiler, fasl zamiri, nevasih, sart
edatlari, nefy edatlari, hal ve temyiz gibi diger 6gelere de du-
ruma gore ihtiya¢c duymasidir.

Miusned ve musnedUn ileyh disindaki bu unsurlar te-
mel olmamakla birlikte ciimlede anlamin tam olarak ifade
edilmesinde ikincil unsurlardir. Hatta bazen temel olmayan
bu 6gelerden birinin (kayd/fadla) cimlede hazf edilmesi du-
rumunda anlam bozulabilir. Bu 6geler olmadan, ctimle eksik
ve yanlis kurulabilir2.

‘;;.,o‘ﬁ \-0@:;-;/\.53 Jpﬂ\j O gandl ik Ly “Biz gokleri, yeri ve iki-
sinin arasindakileri oyLin olsun diye yaratmadik”, ayetin-
de3 ¥ kelimesi, hazfedildiginde temel 6geler de anlamini
kaybeder ve “Biz gbkleri, yeri ve ikisinin arasindakileri yarat-
madik”, seklinde muhal bir anlam olusur.

Bu baglamda mefaller de takyid kavrami icerisindedir.
Mefaller ve diger takyid kapsamindaki 6geler, ciimlede mu-
teallik olup, bir fiile veya fiilden ttiremis kelimelere taalluk
etmesi (baglanmasi) gerekmektedir. Bu o6zellikleriyle onlar,
climleyi lafiz ve anlam acgisindan tamamlar.

Arapcada meflller, mefalin bih sarih, mefal-1 bih
gayr-i sarih, mefal-0 fih, mefaltin lieclih, mefal-1 maah ve
mefal- mutlak olarak kisimlara ayrilmaktadir. Her mefaliin

1 es-Sekkaki Ebu Yakub Yusuf, Miftahu’l-‘Ulim, nes. Na‘im Zarzar, Daru’l-
Kutubil-Ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 170; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-
Belaga, Thyau’t-Turasil-‘Arabi, Beyrut, 1963, s.157.

2 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s.167.

3 Enbiya, 21/16.

~2~



M. Akif OZDOGAN

kendine gore 6zelligi ve kullanim bi¢imi varken mefal-ti mut-
lak digerlerine gore adi ve kullanim bicimi ac¢isindan farkli-
dir.

Fiil ctimlesinde, 6gelerin normal dizimi s&yledir: Fiil,
fail, mefaltin bih, mefGltin maah, meftl-1 mutlak, mefaltin
fih (mekan ve zaman zarfi), hal ve mefaltn lieclihtirt. Mefal-
U mutlak, cimlede fiil, fail ve diger baz 6gelerden sonra ge-
nellikle cimlenin sonuna dogru gelen lafiz ve anlam acisin-
dan 6nemli 6zellige sahip bir mefaldur.

Mefal-t mutlak’a mutlak isminin verilmesi, diger
mefallerin aksine amilin masdarini, harf-i cere, zarfa veya
herhangi bir harfe ihtiya¢c duymadan almasidirs. Mefaliin
bih, ba harfiyle; mefaltun fih, fi harfiyle; mefaltin maah, be-
raberlik ifade eden (musahabe) vav harfiyle; mefaltin lieclih
lam harfiyle birlikte gelir.(mukayyed)e.

Meftl-i mutlak failin direkt ortaya koydugu mutlak
birmeftldtr. Bu acidan dilciler, mefal-i mutlaga, hakiki
mefal adini vermislerdir.

Mefil-ii Mutlak-Masdar Iligkisi

Mefal-ti mutlak’a, “masdar” ve “hades” adi da verilmek-
tedir’. Her mutasarrif® fiilde, zaman ve hades (olay) anlami
vardir. Bu fiillerin sarih masdarlar ise sadece bir ise
delaleteder, o da “hades” anlamidir, ¢s»y “donmek”; ¢\l “ace-
le etmek” gibi®. Sarih masdar, fiillerin aksine zamana
delaletetmeyip, hadese delalet eder. Sarih masdar, ctimlede

4 Bak el-Kazvini, el-Izdh, nes. Behic Gazavi, Daru fhyail-Ulim, Beyrut,
1993, 113; Ali Bulut, Belagat (Medni-Beydn- Bedi’), IFAV, Istanbul, 2013,
s.123.

5 Ebu’l-Hasen Ali b. Suleyman b. Es‘ad et-Temimi, Kesfu’l-Muskil fi'n-
Nahv,nes.Yahya Murad, Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye, Beyrut, 2004, s.111.

6 Fazil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, II, Daru’l-Fikr, Amman, 2009,s.130.

7 Mustafa el-Galayini, Cami‘u’d-Durtisi’l-‘Arabiyye, 11, el-Mektebetu'l-
‘Asriyye, Beyrut, 1983, s.27; Ali Beha’uddin Buhdud, el-Medhalu’n-Nahuvi,
el-Muessesetu’l-Cami‘iyye, Beyrut, 1987, s.121.

8 Mutasarrif fiil, mazi, muzari ve emir kiplerinde gelebilen fiillerdir.

9 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, s.48; ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’'l-Vafi 11,
Daru'l-Me‘arif, Kahire, 1966, s.161.
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Arap Dilinde Lafiz ve Anlam Ac¢isindan Meful-ti Mutlak

fail, mubteda gibi her turli 6ge olurlo. Sarih masdar!l,
amilini tekid etmek amaciyla bazen mansub da olur. Buna
meftl-ii mutlak denir, irabi1 ise mansuptur. Ilk dénem dilci-
leri mefal-G mutlak icin, masdariye tizere mansup ifadesini
kullanmuslardir. bekss iuiu! C\.ﬂ A ;E “Timsah, gemiyi pa-
rampar¢ca etti” cUmlesinde, La.h:u masdari, @Ja.r fiilinin
mansup masdar1 olup, fiili tekid ettigi icin mefal-i mutlak
olarak gelmistir.

Mansup masdardan maksat, kendinden oOnce gelen
amilini lafzi olarak tekid etmek, onu glclendirmek ve anlami
tam olarak ortaya koymaktir. Bu durumda mansup masdar
ya da mefal-1 mutlak ciimledeki muhtemel stpheyi giderir
vemecaz ihtimalini ortadan kaldiriri2.

Dilciler, mefal-ti mutlakla diger masdarlar1 birbirinden
ayirt etmek icin bazi kavramlar ortaya koymuslardir. Bu
kavramlarin da konuya girmeden 6nce ele alinmasi yararl
olacaktir. Bu kavramlar sunlardir: Mutasarrif masdar, gayr-i
mutasarrif masdar, mtibhem masdar ve muhtas masdar.

Mutasarrif masdar, bltiin masdarlar1 iceren masdar
olup; mefal- mutlak olabildigi gibi fail, mefal, mubteda gibi
diger 6gelerin konumunda gelebilen masdarlardir!3.

Gayr-i mutasarrif masdar ise, mefal-ii mutlaklik uzere
mansub olup, baska 6ge olamayan masdarlardir4. & Sl
“Allaht biitiin noksan sifatlardan tenzih ederim, d “Allahum

emrine hazinim” gibi.

Mubhem masdar, fiilin manasi ile tam olarak ayni olan
veya fiilin yerine gecen ve tekid amaclh kullanilan masdardir.

10 fbn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil, I, nes. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Ihyau’d-
Turasi'l-‘Arabi, Beyrut, tsz, s.557; ‘Abbas Hasan, en-Nahvul-Vafi, 11, s.163.
11 Sarih masdar, meful-1 mutlak olur, muievvel masdar, meful-1 mutlak
olmaz.

12 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafill, s.163.

13 el-Galayini, Cami‘u’d-Duriisi’l-‘Arabiyye, 1, s.27; Ali Behauddin Buhdud,
el-Medhalu’n-Nahvi, s.122

14 ibn Yefis, Serhu'l-Mufassal li'z-Zemahseri, 1, nes. Seyyid Ahmed-
‘Abdulcevvad ‘Abdulgani, el-Mektebetu'’t-Tevfikiyye, Kahire, tsz, s.230.

~4~
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Bunlar tensiye ve cemi yapilmaz!s.

@ )) u@‘zﬂ d)) 13| “Yerkiire kendine has sarsmtlszyla sal-
landigt zaman”, ayet1nde16 J )) masdari d)) fiili ile tam ola-
rak eslesir ve ayni anlamdadir.

}39/%5 e “Seni dinler ve itaat ederim/bas tstiine” ifade-
sinde iy v masdarlari, takdir edecegimiz, aewl ve abl
fiilleriyletam olarak ayni anlamdadir. Muhtes masdar ise,
fiiline say1 ve cesit anlami katan masdarlardir. Bunlar tensi-
ye ve cemi olur!7. dﬁq‘ﬁ\g}zw o o ;ﬂ-ﬂ‘r/zu “Fedai dismant-
na karst kahramanlann saldirst gibi//kahramanlar gibi hii-
cum etti” cimlesinde, py=» masdari, c¢esit ve tesbih ifade et-
mektedir.

a.»;—\ E XN .’d\; u@‘i\ ulw; “Yer ve daglar kaldmllp bir
vurusla birbirine Qarplldlgl zaman” ayetinde!s, o masdari,
say1 ifade etmektedir.

Burada masdar edatlar ile yapilan masdar-1 muevvel-
lerinmeftl-G mutlak yerine gecmeyecegini belirtmeliyiz!9.

Mefil-ii Mutlak-Tekid iliskisi

Arapcada tekid, cok sayida lafzi ve mana kavramlari ile
ve bazi edatlarla yapilmaktadir. Araplar degisik amaclarla
tekid yapma ihtiyac1i hissetmislerdirler2e. Bunlardan bir
kismi sunlardir; Dinleyicinin dalginhigina karsin konunun
tam anlasilmasini saglamak, kapsamama duslincesini orta-
dan kaldirma, mecazi anlasilmalar: izale etmek, konuyu zih-
ne yerlestirmek, korkutma ve tazim?!.

15 el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsi’l-‘Arabiyye, I, s.26

16 Zilzal 99/1

17 el-Galayini, Cami‘u’d-Durisi’l-‘Arabiyye, 1, s. 26; Ali Behauddin
Buhdud, el-Medhalu’n-Nahvi, s.121.

18 Hakka, 69/ 14

19 fbnu’s-Serrac, el-Usiil fin-Nahv, 1, s.162.

20 Muhammed el-Antaki, Dirasdt fi Fikhi’l-Luga, Daru’s-Suruk, Beyrut,
$.264-271.

21 es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, IlI, s.115; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-
Beldaga, s.159.

~5~



Arap Dilinde Lafiz ve Anlam Ac¢isindan Meful-ti Mutlak

Meful-1 mutlak, lafzi tekidlerden biridir. Mefal-Gi mut-
lakta temel anlam tekiddir. Mefal-G mutlak’in bitiin cesitle-
rinde tekid bulunur. Amilin masdar1 olarak geldiginde
mefal- mutlak’ta tekid, temel anlam; cesit ve say1 ifade etti-
ginde ise ikincil anlam olarak kullanilir. Mefal-i mutlakta
masdarlar, mecazi anlam ifade etmez. Masdar, fiiliyle birlikte
kullanildiginda mecaz olma ihtimali ortadan kalkar.

[ ...Ka G/.o,j ’fu}../“.lfj “Allah, Hz. Musa ile tam olarak konustu’,
ayetincie22 masdarin kullanimi nedeniyle mecazi anlam orta-
dan kalkmakta ve Allahin gercek anlamda Hz. Musa ile ko-
nustugu ortaya ¢ikmaktadir.

Mefil-ii Mutlak Kavrami

Mefal-ut mutlak, amilini tekid etmek, sayisini belirtmek
ve cesidini ortaya koymak amaciyla fiilinin masdarini veya
muradifinin masdarinin amilden sonra getirilmesine deni-
lir2s.

Ayrica masdara naib olan kelimelere de mefal-ti mutlak
denir?4. Diger bir deyisle mefalii mutlak, mansub mutbhem
ve muhtas masdara denir2s.

Laws 1w OBl “Cok yorucu bir yolculuk yaptim”, ctimle-
sinde ',4» kelimesi, @2 fiilinin masdar: olup, mefal-Gt mutlak-
tir.

Y e L0l “Restltim! Simdi sen giizelce sabret” aye-

22 Nisa, 4/164.

23 fbnu's- Serrac, el-Usil fin-Nahv, 1, s.162; Ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil, I,
nes. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Thyau’d-Turasi'l-‘Arabi, Beyrut, tsz, s.557;
el-Galayini, Cami‘u’d-Durusi’l-‘Arabiyye, 1lI, s.26; Ahmed el-Hasimi, el-
Kavaidu'l-Esdsiyye, nes. Ahmed Kasim, el-Mektebetu'l-‘Asriyye, Beyrut,
1988, s.191. Ibn Hisam mefal-ii mutlak’1, amilin etki ettigi “fazla/kayd”
masdar olarak tarif eder. Bu tarifin digerlerinden farki, masdarin mutisned
ve musnedin ileyh olarak kullanilmayip ikincil 68e olarak kullanilmasi
gerektigini ifade eder ki bu da énemli bir durumdur. fbn Hisam bu
ozelligi, tarife almistir. Bkz. Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri'n-Nedd ve
Belli’s-Sada, nes. Muhyiddin ‘Abdulhamid, byy, Dersadet, tsz, s.224.

24 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 11, s.166.

25 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 11, s.166.
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tinde26 L:a masdar: mefal-Gi mutlak olarak gelmistir.

REEINRAT o \,.; “Stkintilara sabredin” cimlesinde de !,
masdari, mefal-i mutlaka, naib olarak gelmis ve mefal-a
mutlak gérevini tistlenmistir

Mefil-ii Mutlakin Anlam Alani

Mefal-i mutlakin, diger mefallerden farkli olarak cok
sayida anlami bulunmaktadir. Bu anlamlar ve bunlar: ifade
eden lafizlar birbirinden farklidir. Bunlar;

a. Tekid: Mefal-ti mutlakin ilk ve temel anlami, ctimle-
de tekid ve pekistirme ifade etmektir2?. Tekid, “pekistirme,
kuvvetlendirme, teyit etme, saglamlastirma gibi”?8 anlamlara
gelmektedir. Amilin, masdar olarak getirilen bu cesit mefal-
U mutlak, lafiz yonuyle, etkili ve carpici bir 6zellige sahiptir.
Lafiz yontyle etkili olan bu yapi, edebi ifadelerin vazgecilmez
Uslabu olarak ortaya cikmaktadir.

Ju. s Lp o (.ah.\rks “Biz de onlar gti¢ ve kudretimize layik
bir sekllde yakaladlk” yetinde29, 3+l masdari, lafiz ve anlam
yonuyle cok etkili bir konumdadir. Bu masdar, cimleye lafiz
yonuyle heybet ve ihtisam katmis hem de anlami zihinde
sUphe birakmayacak sekilde eksiksiz ve tam olarak ifade
etmistir.

L-Jg--— < “Hasan ¢ok oynadt”, cimlesinde, L masdari,
mefal- mutlak yapis1 icerisinde asli anlaminin disina cika-
rak, tekid anlami kazanmistir. Bu ciimlede mefal-i mutlak,
tekid belirttigi gibi, ayn1 zamanda fiili niteledigi icin zarf ko-
numundadir.

Sifat bir kelime, mefal-ti mutlakin yerine kullanildigin-
da fiili nitelediginden dolay: zarf anlami ifade etmektedir.

26 Mearic, 70/5

27 Ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil, I, s.557; Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katrin-
Neda ve Belli’s-Sada, s.224.

28 Jbn Manzar, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu'l-‘Arab, 1II,
Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990, s.74

29 Kamer, 54/42.



Arap Dilinde Lafiz ve Anlam Ac¢isindan Meful-ti Mutlak

1S iSO s “Kuran-t Kerim’i cok okuyorum” ctimle-
sinde, 1,8 sifat-1 mlisebbehesi, meftl-1 mutlak yerine kulla-
nilmis ve fiili niteleyerek zarf ve tekid olarak kullanilmistir.

Tekid amacl olarak kullanilan bu tir masdarlara,
masdar-1 tekid adi verilmektedir3o.

Mubhem masdarla yapilan mefal mutlak, sadece
tekidle sinirhidir. Say1 ve cesit ilavesi yapilmaz. Say1 ve cesit
ilavesi yapilan muhtas masdarlarda, tekid degil, say:1 ve cesit
one cikar3!.

b. Say1: Mefal-i mutlakin anlamlarindan biri de, ied
kalibinda say: ifade eden masdar-1 merre’nin kullanilmasiyla
olusur. ik kalib1, bir kere bir is yapmay ifade eder. Bu ka-
lip, tensiye ve cemi olarak kullanilirs2.

2./4} uyd\ ’@Ud\ u,.p “Hizmetli, akrebe bir kere vurdu?,
cumlesinde, & ,-bri'lasdarl, bir kere vurmay: ifade eden meftl-
U mutlaktir.

Ratad U;M‘ p3dl @ “Hizmetli, akrebe iki kere vurdu”,
cUmlesinde, _wus masdari, iki kere vurmay: ifade eden
mefal-0 mutlaktir.

Sl ol el o0 “Hizmetli, akrebe ¢ok sayida vur-
du’, c{','lmlesinde, <l masdari, cok kere vurmay: ifade eden
mefal-0 mutlaktir.

psd) (B 8393 2 Y 494 “Diinya gtinde bir kere déner”, climle-
sinde de, &3> masdar-1 merresi, mefal-i mutlak olarak kul-
lanilmastir.

c. Cesit: Meful-i mutlakin anlamlarindan biri de ce-
sit/nevi belirtmesidir. Bu tur, sifat tamlamas: olarak kulla-
nildig gibi isim tamlamasi olarak da kullanilir. Isim tamla-
masinda tesbih anlami ortaya ¢ikar. Bu tir masdara nevi ya

30 el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsil-‘Arabiyye, I, s.130.

31 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, s.166.

32 Tbn ‘Akil, Serhu Ibn ‘AkKil, I, s.558; Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kadru'n-
Neda ve Bellu’s-Sada,s.224;

el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsil-‘Arabiyye, I, s.130.
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da hey’e ad1 verilmektedir3s.

deoll uyj ol G climlesini, “Kaplan, aslanun hamlesi gibi

hamle yapar’seklinde cevirebilecegimiz gibi, “Kaplan, aslan
gibi hamle yapar” seklinde de cevirmek mUmkutndur.

ot 5 kil s “Tren bulutun gecisi gibi/ bulut gibi gec-
t”. B

JuasY ?}?“ s9ds ko ;ﬂ.ﬁj\ w2 “Fedai diismamina karst kah-
ramanlann saldirst gibi/ kahramanlar gibi hiicum etti”.

Wt 515 adde CodOnu iyi bir sekilde évdiim”, "o llatans
ifadesi, sifat tamlamasi olarak cesit belirten mefal-i mutlak
olarak gelmistir.

Mefiil-ii Mutlak Cesitlerinin Ozellikleri

1. Mefil-ii mutlakin biitiin cesitlerinde tekid anla-
minin olmasi:

Amilini tekid eden mefal-i mutlak cesidinde sadece
tekid anlami olup say1 ve cesit anlami bulunmaz.

Amilinin cesidini belirten mefal-ii mutlakta iki anlam
bulunur. Amilini tekid etmek ve cesidini belirtmek. Ancak
bunda cesidini belirtmek daha 6n plandadir34.

pkidly Ole Y Jlas ol u;b “Alime hayranlik ve takdir na-
zanyl& bakilm”, ctimlesinde Clesyl b isim tamlamasi, gesit
belirttigi gibi ayni zamanda fiili de tekid etmistir. Ancak cesit
ozelligi 6ne adi cikmaktadir. M‘é-\d‘ éi.p\ “Gtizel bir sekilde
affet”, cimlesinde w2 néall sifat tamlamasi da, gesit belirt-
tigi gibi ayni1 zamanda fiili de tekid etmistir. Ancak cesit 6zel-
ligi 6n plandadir.

Amilinin sayisini belirten mefal-ii mutlakta da iki an-
lam bulunur. Amilini tekid etmek ve sayisim belirtmek. An-

33 Tbn ‘Akil, Serhu Ibn ‘AkKil, I, s.559; Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Kadru'n-
Neda ve Bellu's-Sada,s.224;

el-Galayini, Cami‘u’d-Durisi’l-‘Arabiyye, 1, s.13; Ali Beha’'uddin Buhdud,
el-Medhalu’n-Nahvi, s. 122.

34 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 11, s.165.
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cak bu mefal-0t mutlak cesidinde sayr durumu 6ne cikmak-
tadirds. 3 oS Ol “Kitabr iki kere okudum”, ctimlesinde,
o\ masdar-1 merre, say1l belirtmekte ayni zamanda tekid
ifade etmektedir. Ancak sayi ifade etmesi 6n plandadair.

Bir ciimlede meftl-1 mutlakin Gi¢c anlami da olabilir.
Bu durumda say1 ve cesit 6n planda olup, tekid anlami en
sonda ortaya cikar36. iksb <iyg) SN iu‘\j\ ﬁ?‘ q: “Sahane eser-
leri, tic uzun ziyaret yaptln;”, cimlesinde, hem sayi, hem ce-
sit iclincl olarak da tekid anlami bulunmaktadir.

Tekid ifade eden mefal-Ut mutlak say1 ve cesidi kabul
etmez. Say1 ve cesit belirten mefal-i mutlakta ise kendileri
o6n planda olup, ikincil anlam olarak tekid anlami ortaya ci-
kar.

2. Mefil-ii mutlak cesitleri, tesniye ve cemi olma
acisindan farklilik arzetmesi:

a. Tekid ifade eden mefal-ii mutlak her zaman mufred
gelir. Tesniye ve cemilik kabul etmez37.

Yo w5 o) ‘J—-—’j él;pw‘ ; 5\5/ “Rabbinin adwnt an. Blitiin varli-
ginla O'na yoénel”ayetinde3s >\, = masdar, tekid ifade edip,
mufred gelmistir. /

b. Cesit ve say: ifade eden mefal-i mutlak mufred gel-
digi gibi, tesniye ve cemi de gelebilirdd. cwu,e <ball adl oo

“Hizmetli, akrebe iki kere vurdu”, cimlesinde, mefal-1 mut-
lak tensiye gelmistir.
ey J@J\ G S “Yavas ve hizli ylireyen kisiler gibi
ytrtidim”, cimlesinde, mefal-ii mutlak tesniye gelmistir.
oNST ‘Jﬂﬂ\ JS¥Hizmetli, akrebe ¢cok sayida vurdu”, ciim-
lesinde, mefal-ti mutlak cemi olarak gelmistir.

35 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 11, s.165.

36 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, 11, s.165.

37 Ibn Ye4s, Serhu'l-Mufassal li'z-Zemahseri, 1,5.231.
38 Muzzemmil, 73/8

39 Ibn Ye4s, Serhu'l-Mufassal li’z-Zemahseri, 1,5.231.
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3. Mefil-ii mutlakin gelis sekilleri:

Mefl-t1 mutlak olan masdar, tenvinli, harf-i tarifli, isim
tamlamas1 ve sifat tamlamasi olarak dort farkli sekilde gele-
biliro,

a. Tenvinli gelisi: Meftl-U mutlak genel olarak tenvinli
gelir.

e kel 4k 1500 15 T i (G Vo ok Slla'y A K i &

“Allc;_ve me/lekleri, Peyéamber’e /gok salevat geiirirler:
Ey miiminler! Siz de ona saldvat getirin ve tam bir teslimiyetle
selam verin”.

b. Muzaf gelisi:

Z\f;“.l-:!@ u};t/:é JJ\ Q_f\}L{J \e“Birisine tamamen kapilip da
digerini askwya alinmis gibi birakmaymn ™1,

t@j\)) u@‘z’\ d)) \3| “Yerkiire kendine has sarsintisiyla sal-
landlg'l_zaman”;’é. /

c. Harf-i tarifli gelisi:

Y o Cd Wad “Allah onlan enbiiytk  azapla
azaplandiraktir™3

d. Sifat tamlamasi olarak gelisi:

5}93» ;‘f (.fﬂfﬂr &9 “lyi bilin ki hepinizin cezast cehen-
nemdir. Tam bir cezal”#*

4. Mefil-ii mutlakta amilin tekid edilmesi:

Meftl-t1 mutlakin, amilini tekid etmesinden maksat fii-
lin tekid edilmesi mi, yoksa masdarin tekid edilmesi midir?
Bu konuda iki gértis bulunmaktadir.

a. Fiilin tekid edilmesi: Meftl- mutlak olarak gelen
masdar, amilini (fiil ve fiilden ttiremis kelimeler) tekid eder.

40 el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsil-‘Arabiyye, I, s. 27
41 Nisa, 4/129

42 Zilzal,99/1

43 Gasiye, 88/ 24

44 Isra, 17/63
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Bu gortis genel kanaattir. WS s iy “Ben de iyt bir tuzak kura-
nm”, ayetinde*5 &S masdari, fiili tekid etmektedir.

b. Masdarin tekid edilmesi: Bu gortise gore, mefal-u
mutlak maksat, masdari tekid eder. Ld cwd “Cokca ayaga
kalktim” cimlesinde, LW masdariyla yine masdar tekid edil-
mistir.

Bu gortise gore, masdar fiili tekid etmez, zira fiilin
tekidi, onun iki kere tekrar edilmesi ile olur. st #& “Kalkti,
kalkt:” cimlesinde fiil tekid edilmistir. Bu climlede hem za-
man hem de hades vardir.

Hadesin tekidinde ise masdar getirilirt. L\ J= 28 “Ha-
lit tam kalkt:”. Buna goOre, amil, ister fiil olsun isterse sifat
kokenli bir kelime olsun mefal-iit mutlakta tekid, amile degil,
amilin masdarina yapilmaktadair.

4. Mefiil-ii mutlak’in fiili, 1azim ve miiteaddi olabi-
lir.

Meftl-0 mutlakta, fiilin lazim ya da miuteaddi olmasi
sart degildir+7. 1y ,e “Cok ugradi” ciimlesinde, ,e lazim fiili,
masdarint mefal-G mutlak olarak almistir.

Mefiil-ii Mutlak’in Amilleri

Mefal-t mutlak’in amili yaygin olarak fiil olmakla bir-
likte zaman zaman fiilden tiremis masdar, ism-i fail, ism-i
mefal ve sifat-1 miisebbehe olarak da kullanildig: gértiltir.+8

a. Fiil olmasa:

Las 4w OBl “Cok yorucu bir yolculuk yaptim” ctimle-
sinde, !4+ masdarinin amili, 2w fiilidir.

s Ulgh gzl jamy gwﬂ )35 “Volkanlar, bazt bélgelerde

45 Tarik, 86/16

46 Fazil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 11, s.131.

47 [bnu's-Serrac, el-Usill fin-Nahv, 1, nes. el-Huseyn el-Fetli, Muessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1999, s.159; et-Temimi, Kesfu’l-Muskil fi'n-Nahv, s.111.
Fazil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 11, s.130.

48 Tbn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil, I, s. 562; Mahmad Matraci, fi'n-Nahv ve
Tatbikatihi,Darun-Nehda, Beyrut, 2008, s.333.
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cok siddetli sekilde patlar” ciimlesinde, Uly$ masdarinin amili,
¢ fiilidir.

S w & “Kardesinin ¢calismast gibi ¢calis” cimlesinde,
*~ masdarinin amili, &' fiilidir.

b. Masdar olmasi:

Yool L2 Jlew sl g é}}z‘y};;lzd‘i\ “Ingilizler cayt ¢cok fazla tii-
ketirler” ciimlesinde, Ywaw! masdarinin amili, kendinden 6n-
ce gelen Jwaws) masdarnidir.

B3> | s d;u.,m ] j.\.m @Je;}i“Gergekleﬁ tam olarak takdir
etmen benim hosuma gidiyor” cimlesinde, 'p4& masdarinin
amili, kendinden 6nce gelen ve fail konumunda bulunan p\&
masdaridir.

c. Ism-i fail olmasi:

v, ar}):)bl.,i-wd\ “Asker, biitiin giictinti sarfediyor” ciimle-
sinde, Y& mefal- mutlakin amili, kendinden 6nce gelen ve
haber konumunda kullanilan J3\ ism-i failidir.

d. ism-i mefiil olmasa:

b,.m \A-j 4»}9 }::,;U\ “Levha cok anlamli bir sekilde cizil-
mis” cimlesinde, 4wy mefdl-1 mutlak’inin amili, kendinden

6nce gelen ve haber konumunda bulunan &g, ism-i
mefaludur.

e. Sifat-1 miisebbehe:

L Lo a}:\.» T ;=>¥Dagin manzarast insani dinglesti-
recek kadar g:g)k g_ilzeldir” cUmlesinde, Wy mefal-i mut-
lak’inin amili, kendinden 6nce gelen ve haber konumunda
kullanilan éw> sifat-1 mtisebbehesidir.

Lo i) a} u:.JaJ o “Libnan’in havast son derece dinglik
verecek sekilde hostur” ctimlesinde, <k mefal-ti mutlak’inin
amili, kendinden 6nce gelen ve haber konumunda kullanilan
«.a-h! sifat-1 misebbehesidir.

f. Ism-i Tafdil:

LS ST W “Halit onlann son derece en cémert olant-
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dir” cimlesinde,w,S masdarinin amili, kendinden 6nce gelen
eSTism-i tafdilidir.

delnd (,.4.},;;:.? & “Halit onlann en ¢ok cémert olarudir”
cimlesinde, &l=% masdarinin amili, kendinden 6nce gelen
el ism-i tafdilidir.

Mefil-ii Mutlak’in Yerine Gecen Kelime Gruplar:

Mefal-i mutlakin asli kullanimi, fiilin veya fiilden ta-
remis masdar, ism-i fail, ism-i meftl ve sifati mulisebbehe
gibi muistak isimlerin masdarinin getirilmesi ile olusur. An-
cak mefal-0 mutlakin masdar olarak kullanilmasi disinda
farkl bicimlerde de kullanildig: gérulir. Bu kullanimlar sun-
lardir+.

a. Fiilin miiradifi (es anlamlis1) olmasi: Meftl-i mut-
lak, fiilin kendi masdar yerine, muradifinin getirilmesi ile de
yapilir. abal a3l by Bgdy cwd  “Biiyiik komutan igin ¢ok hizl
bir sekilde ayaga kalktim” ciimlesinde, &4y masdari, a8 fiilin
muradifidir.

RIS );La.d\ :,G “Serce cok gtizel 6ttii” cimlesinde ise, RIS
masdari, :J.G fiilin muradifidir.

b. ismii’l-masdar olmasi: Ism-i masdar, mezid fiillerin
masdarlari yerine bu masdardan harf sayisi yonulyle daha az
olan ve ayni anlama gelen baska bir masdara denilmekte-
dir50. Bu da genellikle stilasi fiillerin masdarlaridir.

L ps\dll (..L» “Komutan cok canli selam verdi”, cimlesin-
de, W isml’l- masdari, ¢ fiilinin masdari e« kelimesinin
yerine kullanilmistir.

c. Masdarin sifati olmasi: \» . 8Ll &yl “Araba, hizli-
ca gitti”, cimlesinde, Wy sifati, <y fiilinin masdar: yerine

49 Tbn ‘AKkil, Serhu Ibn ‘Akil, 1, s.562-565; Ebu’l-‘Abbas Muhammed b.Yezid
el-Muberred, el-Muktedab, 1I, nes.Muhammed ‘Azime, ‘Alemu’l-Kutub,
Kahire, tsz; s.302; Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikdatihi, s.335;
‘Abbas Hasan, en-Nahvul-‘Vafi, I, s.171-172; el-Galayini, Cami‘ud-
Durusi’l-‘Arabiyye, 1, s. 27-29

50 el-Galayini, Cami‘u’d-Durtsi’l-‘Arabiyye, I, s.131
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kullanilmistir.

d. Kemaliye anlaminda kullanilan gs\ edatinin
masdara muzaf olmasi:

> & by o« “Vatimu tam manaswyla seviyo-
rum”ctimlesinde, & edati, <> fiilinin masdarn yerine kulla-
nilmistir. Takdiri: Y& L> “tam manast ile sevmek”.

e. ‘J.fre o2~ kelimelerininfiilin masdarina muzaf ol-
masi:

Ol Ji..w—\ “Tamamuyla iyilik yaptim” ciimlesinde, Jf
kelimesi, s>i fiilinin masdar yerine kullanilmistir.

CL;)Y\ uau CUJT “Biraz rahatliyorum” ctimlesinde, e~ ke-
limesi, CU)T fiilinin masdar1 yerine kullanilmistir.

f. Masdarin nevine delalet etmesi:

s e “Yavasca ytirtidi”ciimlesinde, Wwsd! kelimesi

“yavas” anlaminda olup, s “ytirtiimek” fiilinin nevine dela-
let etmektedir.

;La.’éjgl\ )J.ﬂa-\\ o~>“Dizlerini karnuina ¢ekerek oturdu” cim-
lesinde, ;La.‘b,gl\ kelimesi “karnina cekmek” anlaminda olup,
o> “oturmak” fiilinin nevine delalet etmektedir.

g. Masdarin sayis1 olmasi:

»

Gl S sl EBs “Saat, tic saat stiresince caldi
cﬁmlﬁlde, MW sayisi, <ds fiilinin masdarn yerinde
kullanilmistir.

by s él:; “Seni yirmi kere ziyaret ettim” cimlesinde,
ores sayisy, L fiilinin masdar: yerinde kullanilmistir.

h. ism-i isaretin, masdara isaret etmesi:

Jsdll la cld “Bu sézii séyledim” ctimlesinde, l4a ism-i isa-
reti, kendinden sonra gelen masdara, isaret ettigi icin,
mefal-i mutlak’in yerine gecmistir. Js&! masdari ise bedel
konumundadir.

Cood) gl I3 Car  “O izl calisma icin gayret géster-
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dim” cumlesinde, &l3 ism-i isareti, kendinden sonra gelen
masdara isaret ettigi icin, mefal-i mutlak’in yerine gecmis-
tir. ' masdari ise bedeldir.

1. Alet isminin masdar yerine kullanilmasi:

wsy 4 =b “Onu mizrakla yaraladim” cimlesinde, ey ism-i
aleti, o#b fiilinin masdarinin ism-i aleti oldugundan mefal-tu
mutlak’in yerine gecmistir.

LS OLadanlt G “Susamus kisiye bardakla su verdim”
ctimlesinde, \ ism-i aleti, i fiilinin masdarinin ism-i aleti
oldugundan mefal- mutlak’in yerine gecmistir.

i. Fiilin masdarina raci olan zamirin kullanilmasi:

il as ST Y LI ST 1 w; i “Baskasina yapmadigim ikrami
Halid’e y_aptlm” cumlesinde, » zamiri WS masdarina raci
oldugundan dolayr mefal-i mutlak konumunda gelmistir.
Ayrica LS| masdari, 7 fiilinin mefal-ti mutlakidir. Bu clim-
lede iki tane mefal-G1 mutlak kullanilmistir.

oWl o el Al Y Uk B AFKainatta hic bir kimseye
etmedigim azabt ona edecegim”, ayetindeS!, » zamiri Uk
masdarina raci oldugundan dolayr mefal-t mutlak konu-
munda gelmistir. Ayrica Cale masdari, :afb; fiillinin mefal-u
mutlakidir. Bu ayette de iki tane mefal-i mutlak kullanil-

mastir.

i gs\ soru edat: fiilin masdarina muzaf ol{nasn ) «5‘
couy “Ne tiir bir kazanc elde ettin?”, ctimlesinde, «f soru eda-
t1, masdarina muzaf oldugundan mefal-t mutlak konumun-
dadar.

o ;, IH ;,..la.us\ \}:ﬂb ‘;.’.gfi\ﬂjn;;/“Zulmedenler, nasu bir yikuis-
la yikuacaklarnint anlayacaklardir,” ayetinde,52 gs\ soru edati,
masdarina muzaf oldugundan mefal-i mutlak olarak gel-
mistir.

51 Maide, 5/115
52 Suara, 26/227



M. Akif OZDOGAN

k. PS istifhamiyye: ghas ajh?ps “Ka¢ adim attin”, cim-
lesinde 05 soru edati, fiilinin masdarina yonelik soru sordu-
gu icin mefal-U mutlak olarak gelmistir.

1. 05 haberiye: o ST w5 oS “Babama ne kadar da
cok ikram ettin”, clumlesinde P: haberiyye edati, fiilinin
masdarina tekid yaptigindan dolayr mefal-i mutlak olarak
gelmistir.

m. ¢ Sartiyye: Lz o5 s & “Hangi dersi okursan
oku, istifade edersin”, clumlesinde gs\ sart edati, fiilinin
masdarina muzaf oldugundan dolay:r mefal-t mutlak konu-
mundadir.

n. Hazfedilmis masdarin sifat1 olmasi:

.K Jw\ S “En gtizel sekilde konustum?”, ctimlesin-
de, u-mr\ sifaty, % fiilinin hazfedilmis masdarinin naibi
olarak geldiginden mefal-1 mutlak konumundadar.

Sifatin, masdarin naibi olarak getirilme amaci anlam
ittisas1 icindirs3. 1,8 &y S35 ayetindes* 1,8 sifati, iki anlami
ifade eder.

a. ;8 1S3 “cok zikretme”

b. 18 By “cok zaman”

Bu ayette, masdar hazfedilmeseydi, masdar sadece
tekid anlami ifade edecekti.

gy J—-‘ jph-\-a- » “Allah’in yolunda ¢cok¢a alikoymalart
sebebiyle”55/ ayetir{deSé 1,8 sifat1 i¢c anlamda kullanilmistir:
Masdar, vakit ve insanlar.

Mefiil-ii Mutlak’in Amilinin Hazfi

Meftl-G mutlak’ nasbeden amile isaret eden bir karine
bulundugunda amil hazfedilir57. Bunlar;

53 Fazil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 11, s.142.
54 Al-i Imran, 3/42

55 Nisa, 4/160

56 Nisa, 4/160

57 ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil, 1, s.563.
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a. Soru kaliplarinda:

Sl ché | “Dersi 6grendin mi?” sorusuna amil haz-
fedilerek 14 Uad> «x “Evet iyi bir sekilde” denilir. Takdiri: aaé>i
bi~ “Evet iyi 6grendim”, seklindedir.

b. Manevi karine bulunmasi durumunda:
Ugows & “Haywrlt yolculuklar”, ifadesinin takdiri: Ugews |éw J.’;L.:s
“Hayirli yolculuklar yapin”, seklindedir.

p

Iy == “Kabul olmus bir hac”, ifadesinin takdiri: 1yg,m b cadal
“Kabul olacak bir hac yapasin”, seklindedir.

c. Masdar talep bildirdiginde amil hazfedilir5s.

Talepifadesi, emir, nehiy ve dua kaliplarinda gelir. Bun-
lar sunlardir;

1. Emir: Masdar, emir ifade ettiginde, meftl-ii mutlak
olurso.

o J UL-»::Q “Insanlara iyilik ediniz”, ifadesinde, Ul
masdari, hazfedilmis fiilinin, mefGl-1 mutlak® konumunda-
dir.

c,a;i\ e “Nasihatt dinle”, ifadesinde, e« masdari, haz-
fedilmis fiilinin, mefal-G mutlakidir.

Lasdl ke e “Stkintilara sabret”, ifadesinde, e
masdari, hazfedilmis fiilinin, mefal-ti mutlak’ olarak gelmis-
tir.

GBI Gab 198 il o 2 135 “(Savasta) inkar edenlerle kar-
sdastiginiz  zaman boyunlarint  vurun”, ayetinde®o, u;o
masdari, emir anlaminda oldugundan meftl-ii mutlak ko-
numundadir.

2. Nehiy: Masdar, nehiy ifade ettiginde, mefal-i mut-
lak olur.

58 Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikatihi, s. 339

59 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Cumel, nes. Fahreddin Kabave, Muessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1985, s.58; Mahmud Matraci, fi’n-Nahv ve Tatbikdtihi, s.
339.

60 Muhammed, 47 /4
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WS Y Bl “Calisin, tembellik etmeyin”, ifadesinde, Ss
masdari, hazfedilmis fiilinin, mefGl-01 mutlak® konumunda-
dir.

Y Y W “Ciddi olun, alaya almayin”, ifadesinde, Y
masdari, hazfedilmis fiilinin, mefal-G mutlakidair.

3. Dua: Masdar, dua ifade ettiginde, mefal-i mutlak
olur.

oLl W) “Zor durumda olana merhamet edin”, ifadesin-
de, w)masdarl hazfedilmis fiilinin, mefal-t mutlak’dir.

4. Taacciib bildiren soru: Masdar, taacctib ifade etti-
ginde, mefal-u mutlak olur.

?é,l‘é\é) o Ay ST “Arkadaslanin basarit oldugu halde
sen tembellik mi yapwyorsun”, ifadesinde .S masdari,
taacctib ifade ettiginden mefal-ti mutlak konumundadir.

d. Azarlama ifade eden soru: Masdar, azarlama ifade
ettiginde, mefal- mutlak olur. *’ota..»‘ﬁt;; A3y Ywall “Imtihan
yaklastigt halde sen ithmalkar mi davraniyorsun”, ifadesinde
Yol masdari, azarlama ifade ettiginden mefal-ii mutlak ko-
numundadir.

e. Masdar kendinden onceki durumunakibetini ifade
ederse: Bu durum iki kere & edatin tekrari ile olur.

Bl L»b -l L»\s wt..o “Calisacagim, ya basaracagim ya
da basansiz olacaglm climlesinde, > ve B kelimeleri,
onceki durumun tafsilati ve aciklamasi oldugu icin mefal-u
mutlak konumundadir.

eyt éa.\\ cm - TR 1 15 - u FERETEX] \5.\..“.9 “Savas sona
erince de artik ya karsllzkszz veya fzdye karsiigt salwerin’,
ayetinde & ve su 3 kelimeleri, énceki durumun tafsilati ve
aciklamasi oldugu/igin mefal- mutlak olarak gelmistir.

f. Masdar kendini tekid ederse:

! )\Js\o,J Sl s <l “Senin bende tam bin liran var”, ifade-
sinde 'y ‘masdari mefil-it mutlak olarak gelmistir.
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g. Masdar, manay tekid ederse: Bu durumda masdar
mecazi anlasilmay: ortadan kaldirir. @~ i 1l “Bu benim ha-
kiki kardesimdir”, cimlesinde @ masdari ctimleyi tekid etti-
ginden mefal-1 mutlak konumundadar.

h. Amil, masdar1 hasrederse: Masdar, amil tarafindan
hasr edilirse (daraltma) , amil hazfolur. i ¥) <if b “Sen an-
cak hayal kuran insansin”, ciimlesinde, i masdari1, mefal-ii
mutlak konumundadir.

1. Masdar iizerine atif olursa: Ciimlede masdar Uzeri-
ne baska bir masdar atfedilirse, bu masdar mefdal-i1 mutlak
olur. §1y3) Y5 Lle ¥ Jalxd “Cahil ne bilebilir ne de idrak edebilir”,
cumlesinde, &3] masdari, Wk masdarina atif yapildigindan,
amil hazfedilmistir. §1y3) masdar1 mefal-i mutlak olarak kul-
lanilmastir.

i. Masdar tekrar ederse: Cumlede masdarin tekrari
durumunda amil hazfedilir ve tekrar eden masdar mefal-a
mutlak olarak gelir. s o Jéb)\ “Cocuk cok aglyor”, ciimle-

sinde, s\ ikinci masdar mefal-ti mutlaktir.
Mefil-iit Mutlak Olarak kullanilan Masdarlar

Arap dilinde bazi masdarlar ifadede vecizlik, kullanim-
da kolaylik, konusma ve yazida glizellik ve letafet olmas: icin
amilleri hazfedilerek kullanilir. Bu ifadeler hazfedilmis fiilin
mefllleri olarak kullanliré!. Bunlar;

a. ! JS.oj & 1ue  “Allah’a hamd ve siikrederim”.
¥y e “Bas iistiine”.

e “Saswriyorum”.

L\ Sy L “Bas tsttine”.

@ b “Allah’t noksan sifatlardan tenzih ederim”.
& p- “Hasa”.

& J “Elbette”.

mggz“Merhamet ederim”.

F@Roooe a0 o

61 Ahmed Muhtar-Mustafa en-Nahhas-Muhammed Haméase, en-Nahvu'l-
Esasi, Zatu’s-Selasil, Kuveyt, 1994, s.401.
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4-1-5-,9/“1401 veriyor”.
Laf “O da”.

& “Hakikaten”.
e “fyi olmus”.

-
;

I “Oztir dilerin”.
s “Oziir dilerim”.
e 3 “Fiili olarak”.

JaT fiilinin masdari olan Lai kelimesi, cok yaygin olarak

°op g

kullanilir. Wi masdari, mefal-ii mutlak olarak irab edilir.
Lyl 85, I 36 “Ayru sekilde Halit te 6dul aldy”

W~ kelimesi de yaygin olarak mefal-ii mutlak olarak
kullanilir.

sLa) 3 atid) “Onu hakkuwyla irsad ettim”.

W~ masdari, tenvinli oldugunda mefalti mutlak olabile-
cegi gibi zaman zarfi da olabilir. Jg-:vn it B> ctimlesinde, G-
kelimesi mefalti mutlaktir. /

S edat1 taaccliib ifade ederse mefal-1 mutlak 62, hal
ve durum ifade ederse hal olur. J&)\ =l él‘e) Je2 J—sj PJT
“Rabbinin fil sahiblerine neler yaptigint gdrmedin mi?” ayetin-
des3, &S edatinin mefal- mutlak olarak kullanildigi goru-

Itr. Ancak bu edata durum ve hal anlami verildigi zaman
hal olur.

Tesniye Olarak Kullanilan Mefil-ii Mutlaklar

Meful-1 mutlak olarak kullanilan bazi masdarlar, mu-
balaga amacl tensiye olarak kullanilir ve muhatab zamirine
muzaf oluré+. Bazilar1 sunlardir;

aw “Allah seni cok mutlu etsin”

é.L;\.:r : “Allah senin merhametini cok artirsin”

62 Matraci, fi'n-Nahvi ve Tatbikatihi, s.105.

63 Fil, 105/ 1

64 Sibeveyh, el-Kitab, nes. ‘Abdusselam Muhammed Hartn, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire, 1988, I, 348; Mahmud Matraci, fi'n-Nahv ve Tatbikatihi, s.
342.
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e.g\js : “Allah senin dolastmint kolaylastirsin”
Syl “Cok cok dikkatli ol”
Mefiil-ii Mutlak Ve Lafiz-Anlam

Meftl-G mutlak’in lafzi tekid kapsaminda oldugunu be-
lirtmistik. Mefal- mutlak, lafiz ve anlam acisindan da
onemli bir yere sahiptir. Mefal-Ui mutlak, ctimleye lafzi yon-
den gtizellik, zerafet, akicilik, cinas gulizelligi katar. Fesahat
yonunden kulakta hos bir sada birakir ve dinleyiciyi rahatla-
tir. Konunun durumuna goére dinleyiciyi uyarir, korkutur ve
yanlisindan doénmesi icin goérkemli bir Uslup sunar. Lafzi
yonden mefal-0 mutlak’in 6éne ¢ikan bu 6zelliklerinin Kuran-1
Kerim’de, mefal-ti mutlak’, Allahin zati, Allah’a yonelis, ka-
firleri uyarma, nimetlerin verilmesi, zalimlerin akibeti, ce-
hennemlikler vs.hakkinda kullanildigini gérmekteyiz.

W31 gass ! I x5 pgs e o o sLlg s S A B2 ol gy Uas cotlasdly

“Séktip cikaranlara, yavasca cekenlere, ytizdiikce yii-
zenlere, yarnistikca yarnsanlara... andolsun ki, btiytik bir sar-
sintinun olacagt o gtinde o sarsintiyt baska bir sarsintt takip
edecektir”, ayetinde65dort tane mefal-i mutlak’in kullanima,
ayete muhtesem bir lafzi gltizellik ve géorkem kazandirmistir.
Ayet kiyametin kopacagini mefal-i mutlak’in lafzi tekidi cer-
cevesinde bazi 6nemli olaylara yemin ederek ikrar etmekte-
dir. Masdar yerine kullanilan lafizlar sayesinde mefal-i
mutlaktafarkli ve ilgin¢ kelime gruplariyla tekidin ortaya
cikmasi, cimleye lafzi bir glizellik ve Uslup cesitliligi kazan-
dirmistir. Masdarin emir yerine kullanilmasi uslabu ise
mefal-U mutlak’in etkisi acisindan oldukc¢a carpicidir.

Meftl-G mutlak, anlam olarak da 6énemli bir gorev icra
etmektedir. Meful- mutlak, cimleye tekid anlami kattig
gibi, cesit ve say1 anlami da katmaktadir. Cesit ifade eden
mefal-0 mutlak, isim tamlamasi olarak kullanildiginda cesit
belirttigi gibi tesbih de ortaya koymaktadir.

65 Naziat, 79/1-7.
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Bunun disinda mefal-G mutlakin lafiz ve anlam yo6-
ninden durumunu konu cercevesinde 6zet halinde ele ala-
him.

1. Mefal-1 mutlak, masdarin kullanim alanini ve an-
lam cercevesini genisletmistir.

2. Mefal-ut mutlak, amillerinin hazfiyle kisa ve icaz ts-
lubu sayesinde etkili ve anlamli ctimle ortaya koymustur.
15 masdari, kisa ifadesiyle ctimlenin yerine gecmektedir.
&Sl “Tesekktir ederim” anlamindadir.

3. Masdar, bazen amilinin hazfi durmunda emir anlami
kazanir. Wl Je e “Stkintidara sabredin”.

4. Sifat kokenli kelimenin mefal-Gi mutlak yerine kulla-
nilmasi lafiz ve anlam acisindan 6énemlidir. Sifatin, masdarin
naibi olarak getirilme amaci anlam genisligi (ittisa‘) icindir®e.
1,8 &hy S¥9 ayetinde V8 sifaty, iki anlami ifade eder. '8 1S3
“cok zikretme” ve 1,5 35 “cok zaman”.

S. gs\ edatinin degisik kullanim sekilleriyle mefal-ti mut-
lak olarak kullanimi lafiz ve anlam ac¢isindan etkilidir.

6. wJ.ﬁe o2x kelimelerinin mefal-ti mutlak olarak kulla-
nilmasi, bu lafizlarin anlam genisligine neden olmaktadir.

7. Saymnin, isaret isminin, zamirin, alet isminin,
taaccub ifade eden lafizlarin vb. meftl-Gi mutlak olarak kul-
lanilmasi da anlam genisligi acisindan énemlidir.

8. Meful-ii mutlak’in masdar ya da masdar yerine kul-
lanilmasi, belagatin meani ilmi acisindanfarkli tsluplarin
ortaya cikmasina ve onlarin degisik amaclarda kullanilmasi-
na imkan saglamistir.

Sonuc

Meftl-G mutlak’in, mutlak olarak adlandirilmasi, diger
meflllerin aksine amilin masdarini, harf-i cer ve zarf alma-
masi1 nedeni iledir. Diger bir deyisle mefal-it mutlak harf-i

66 Fazil es-Samerra’i, Me‘ani’n-Nahv, 11, s.142.
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cer ve zarflarla kayith degildir. Mefalii mutlak, masdarin
tekidi, cesidi ve sayisini belirtmek icin kullanilir. Mefalta
mutlak, mansub masdarlardan yapilir. Ilk dénemlerde
mefal-i mutlak’a, masdar ve hades ad1 da verilmistir.

Mefalti mutlak lafiz-anlam yéntnden farkli bir Gslup
olusturdugu gibi masdar yerine kullanilan c¢ok miktarda
ogeler, yeni ve farkl lafiz-anlam guizelligi ortaya koymuslar-
dir. Ayrica yaygin olarak veciz sekilde kullanilan mefalt
mutlak kaliplar1 da lafiz-anlam acisindan 6nem arz etmekte-
dir. Mefal-ti mutlak, Arap dilinde kullanilan tekid edatlar1 ve
kelimeleri icerisinde lafzi tekid olarak kullanilmaktadir.
Meftl-0 mutlak, masdarin anlaminin 6énemli 6lctide genis-
lemesini saglamistir.
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Rivayet Ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin
Yorumlanma Bicimi

Yrd.Doc.Dr. Ali OGE’
Ozet

Islam dininin temel kaynag: Kur’an-t Kerim’dir. Kur’an,
insanlara hidayet yollarnint géstermek, onlart karanliklardan
aydinliga ¢tkarmak icin génderilmistir. Onun bu amacint ger-
ceklestirmesinin yolu, déncelikle okunmast ve anlasumasudir.
Kur’an kendisinin nasu okunmast gerektigi hususunda bize
yol géstermis ve “tertil” ile okumanin bu amact gerceklestire-
cegini ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’in tilaveti, onun inmesiyle
baslamistir. Onun muhataplanna ilk emri de “ oku” olmustur.
Kur’an-1 anla/t/ ma cabast icinde olan pek ¢cok alim gibi, mii-
fessirler de konu tizerinde hassasiyetle durmuslardar.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, kwraat, tertil, anla-

Methodology Of Interpretation Of Recitation In Diraya
And Riwaya Interpretations

Abstract

The main source of Islam is Quran. Quran was send to
human beings to show the true path and to enlighten them
from the darkness. The way of realizing its aim is primarily to
read and understand. Quran led us about how to read itself
and stated that accomplishes this goal by reading with "tertil".
Reading of Quran began with its revealing. The first order of
Quran is "read" to its addresses. Exegetes are sensitive on the
subject as well as most of scholars who are in struggling for
telling Quran.

Key words: Quran, interpret, qraah, recititation,
understanding

* Necmettin Erbakan Universitesi, Ilahiyat Fakultesi, Kur’an-1 Kerim
Okuma ve Kiraat Ilmi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bi¢imi

Giris

Vahyin baslama surecinde Hz.Peygambere ilk inen
ayetler Alak Sturesi’nin ilk bes ayetidir. Vahyin ilk kelimesi
de “oku” emridir.! Okumay1 emreden tek ayet de bu degildir.
Vahyin hemen baslangic asamasinda nazil olan Mtizzemmil
Sturesi’nde bu emir detaylandirilarak “tertil” ile okuma? sek-
linde ifade edilmistir. Peygamber Efendimiz’in de vahiy stire-
cinde inen ayetleri okumasi® ve bunda acele etme/me/si*
anlatilmis ve bu hususta kendisine bazi uyarilar yapilmistir.
Daha sonra aciklayacagimiz gibi gerek Kur’an’in kendisinde
gerek Peygamberimiz’in hadislerinde Kur’an-1 Kerim'’in
okunmasi 6vilmus ve tesvik edilmis ama bu hususta nihai
amac sadece okumayla/kiraat sinirlandirilmamistir. Ik bas-
ta Kur’anin okunmasi sonra bu metnin anlasilmasi ve anla-
silan bu metnin hayat tarzi haline getirilmesi seklinde sira-
lanmistir. Bu siralamada mananin metne, metnin de tilave-
te/kirata olan ihtiyaci goéz ardi edilmemelidir. Butin bu
asamalarin gerceklesmesi icin zikredilen basamakla-
rin/siralamanin 6ncelik-sonralik, gereklilik-gereksizlik vb.
seklinde degerlendirilmesinin de yanlis olacagi kanaatinde-
yiz.

Kur’an okunmalidir. Evet, ama bu okuma nasil olmali-
dir? Bu okumanin iceriginde neler vardir? Bu emirdeki amac
salt okuma/kiraat olarak mi belirlenmistir? Peygamberimi-
zin bu husustaki uygulamalari1 nelerdir? Kur’an’da emredi-
len “tertil ile okuma” nasil anlasilmalidir? gibi pek cok soru
akla gelebilir. Biz bu makalemizde rivayet ve dirayet 6zelligi
tasiyan tefsirlerin Kur’an okuma lafizlarindan olan ve gerek
Furkan Suresinin 32. ayetinde gerekse Muzzemmil
Suresi’nin 4. ayetinde gecen “tertil” konusunu nasil ele al-
diklarini incelemeye calistik. Kur’an’in emrettigi, Peygamber
Efendimiz’in de uyguladigi bu okuma tarzini tanimanin ve
uygulamanin, Kur’an’in emrine ve ruhuna daha uygun oldu-

1 Alak, 96/1.

2 Muzzemmil, 73 /4.

3 Kiyame, 75/15-19.( Peygamber Efendimiz Kur’anin ilk muhatabi olarak
onu oku/t/mus, anla/t/mis, yasamis ve émrinin sonuna kadar tsve-i
hasene olarak ona canli 6rnek olmustur.)

4 Taha, 20/114.



Ali OGE

gu ve onu anlamak ve uygulamak hususunda temel nokta-
miz olacagl kanaatini tasimaktayiz.

Makalemizde ele aldigimiz konu, su ana basliklar ha-
linde sunulacaktir:

1. Kur’an-1 Kerim Nicin Indirilmistir?

2. Kur’an-1 Kerim Nasil Okunmalidir?

3. Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetleri

a) Rivayet Tefsirlerinin Tertil Kavramina Yaklasimlari.

b) Dirayet Tefsirlerinin Tertil Kavramina Yaklasimlar

1- Kur’an-1 Kerim Nicin Indirilmistir?

Kur’an-1 Kerim insanlar1 karanlktan aydinliga cikar-
mak icin gonderilmistir. Cebrail (a.s)1n, Hz. Peygamber’e
onunda en yakinlarindan5 baslamak suretiyle tim insanliga
okudugu Kur’ané, imtihan icin diinyaya génderilen? insanin
hayat programini icermektedir. Bu program ilk defa Hz.
Adem’e gonderilen suhuflarda son olarak da Hz. Muham-
med’e indirilen Ylce kitabimiz Kur’an’da tim insanliga du-
yurulmustur. Bu durum, insanin dliinyada vahiyle baglantili
yasamasinin Allahin murad: oldugunu da gostermektedir.
Vahiyle olan birliktelik sadece kitaplarla, sahifelerle sinirh
kalmamis, ayrica bu programin en iyi sekilde nasil uygula-
nacagini peygamberler insanlara géstermistir.

Kur’an-1 Kerim’in muhtevas: incelendiginde gortlecek-
tir ki, onda cok degisik konular ele alinmistir. Iman, ibadet,
muamelat, ahlak gibi cesitli konularda ortaya konmus emir,
yasak ve 6gutlerin yanisira pek cok ilmi konulara deginildigi,
astronomik gerceklere, fiziki hakikatlere, insan anatomisi
vb. konulara isaret ettigi goérultir. Buitiin bunlardan onun
asil gayesinin tek oldugu gézden kacmaz. Bu gaye insanlarin
hidayete ermeleri ve bu sayede Allah’in rizasini elde ederek
ahirette ebedi kurtulusu temin etmeleridir.8 Bunun icinde

5 Suara, 26/214.

6 Huseyni, Hayyat Ali, “el-Mtifid fi Imi’t-Tecvid”, Birinci Baski, 1417/1997,
s.11.

7 Mulk, 67/ 2.

8 “Iste bu Kur’an, Bizim indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Buna uyun ve
Allah’tan korkun ki size merhamet edilsin.” En’am, 6/155.
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Kur’ann okumak dogru bir sekilde anlamak ve sonra da
onun gayesine uygun bir sekilde yasamak gerekir.9

Hadis-i serifte Hz. Peygamber ileride olacak fitnelerden
bahsetmis ve onlardan kurtulusun Kur’an’la olacagini acik-
lamis ve konuyla ilgili “..Onda sizden éncekilerin ve sizden
sonrakilerin haberleri vardir. Aranizda nasu hiikmedeceginiz
onda agiklanmistir. O, oyun ve eglence degil, hak ile batili ke-
sin hatlanyla birbirinden aywandw. Onu btiyiiklenerek terk
edenin Allah belini kirar. Ondan baskaswyla hidayet arayant
Allah saptinir. O, Allah’in kopmayan saglam ipidir. O, hikmet
dolu zikirdir. O, dosdogru yoldur. O, kendisiyle arzulann ka-
yip sapmadigi, onunla konusan dillerin yalan yanlisa bulas-
madigt, ilim ehlinin kendisine doyup kanmadigi, ¢ok okun-
makla eskimeyen, essizligi bitip tlikenmeyen bir kitaptir. Onu
dinleyen cinler kendilerini “ Dogrusu biz, dogru yola ileten
essiz gtizellikte bir Kur’an dinledik ve ona iman ettik10” de-
mekten kendilerini alamamuslardir. Onunla konusan dogru
s6ylemis olur. Onunla amel eden miikdfatlandulir. Onunla
hiikiim veren adaletle hiikmetmis olur. Ona cagwan dogru
yola cagumus olur.ll” buyurmustur. Konuyla ilgili bir baska
hadisinde Peygamber Efendimiz:

“Ben size iki sey biraktim, onlara tutundugunuz miid-
detce sapmazsiniz. Onlar Allahin kitabt ve Peygamberinin
stinnetidir”? buyurarak bizlere hidayette kalmanin yollarini
Ogretmistir.

Kur’an-1 Kerim'’in indirilis gayesini, kisaca insan ve cin
topluluklarina hidayet olmasi!3, Hz. Peygamberin ntibuvve-
tini teyit eden mucizeligil4, kiraatiyla/okunmasiyla ibadet

9 Yilmaz Ali, “Tilavet Adab1”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1 27, Erzurum, 2007, s. 139.

10 Cin, 72/1.

11 Tirmizi, Fedailtil-Kur’an, 14; Darimi, Fedailii’l-Kur’an,1.

12 Malik, Muvatta, Kader, 3.

13 Bakara, 2/2; Isra, 17/ 9; Ahkaf , 46/30; Cin, , 72/1-2; Yilmaz, Ali,
agm., s. 139.

14 Bakara, 2/23-24; Yunus, 10/38-39; Hud, 11/13-14; Tar, 52/34; Aydin
Huseyin, “Meydan Okumalari Bakimindan Kur’an Mucizesi”, Kelam
Arastirmalart 8:1, (2010), s.45-76; Okcu, Abdulmecit, “Kur’an’in Lafiz-
Mana ve Kiraat Yéntinden I’cazi”, EKEV Akademi Dergisi, c.III, sy. 2,s. 73-
90; Arpa, Enver, “I'caziil-Kur’an Konusuna Fakl Bir Yaklasim”, AUIFD c.
XLIII(2002), sy.1, s. 81-107; Oge, Ali, “Seyhu’l-islam ibn Kemal’in Kur’an-1
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edilmesi!s ve 6ncekilerin ve sonrakilerin haberlerini icerme-
silé olarak belirtebiliriz.17

2- Kur’an Nasil Okunmalidir?

Bu soruya en basta verilecek cevap: “Musltimanin ha-
yatin tim alanlarinda oldugu gibi bu konuda da Allah nasil
emretmis ve Peygamberimiz nasil uygulayarak gostermisse
Oylece okunmalidir” olmalidir.

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 cehéalet karanliklarindan ci-
kararak aydinliklara ileten, ilahi vahyin son halkasi olan
Allah kelamidir. Insanlarin maddi ve manevi tiim ihtiyacla-
rina cevap verebilecek nitelikte olan, gonullere hayat veren,
muhataplarini 6ncelikle huzurlu bir diinya hayatina; daha
sonra da ebedi cennet yurduna hazirlayan Kur’anin, bir ha-
yat kitabi oldugu unutulmamalidir. Bizleri kendisine muha-
tap kabul ederek sereflerin en yUlicesine eristiren Rabbimiz,
pek cok ilim ve hikmetlerle dopdolu olan Kelamini“oku” em-
riyle baslatarak, O'nu en dogru sekilde okumamizi, okudu-
gumuzu anlam/landirm/a gayretinde bulunmamizi ve anla-
digimizi da hayatimiza tatbik etmemizi ister.

Butin insanliga 151k tutmak amaciyla indirilen Kur’an-1
Kerim, amacina uygun sekilde kendisinden istifade edebil-
memiz i¢in, okunma keyfiyetini de dgretir bizlere. {1ahi emir-
leri ve nehiyleri, nasihat ve mesajlarn tespit etmede en verim-
li vakitleri, en dogru okuma sekillerini yine Kur’an-1 Ke-
rim’den 6greniriz.

Kur’an-1 Kerim muhataplarindan ilk 6nce kendisini

Kerim'’in I’caziyla ilgili Gértisleri”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 50, sy.2, Ankara, 2014,
s. 89-102.

15 Gerek namaz ibadetinin icinde gerek namaz disinda okunmasiyla ibadet
edilecegi ve sevap kazanilacagi hadislerde belirtilmistir. Muzzemmil,
73/4,20; Benli Abdullah, “Kur’an Tanimindaki Unsurlarin Tahlili”, Bilimname
XVIII, 2010/1, s.25; Birisik, Abdtilhamit, “Kur’an”, DIA, Ankara, 2002, XXVI,
383.

16 Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailti’l-Kur’an, 1.

17 Akpinar Ali, “Kur’an Nigcin ve Nasu Okunmalt”, Kitap Dliyas1 Yayinlari,
Uctincti Baski, Konya, 2007, s. 53-54.
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okumalarini!® ister. Bu, Kur’an ile ona muhatap olanin ilk
iliskisidir. Okunan Kur’an ayetlerinin dinlenilmesi!'® de yine
Kur’an’in muhataplarindan istedigi bir husustur. Bu okuma
ve dinleme gelisiglizel bir okuma ve dinleme olmamalidir.
Rabbimiz kendi kelaminin nasil okunmasini ve dinlenilme-
sini istiyor?20 Peygamber Efendimiz onu nasil okumus ve
okutmus mutlaka bilinmelidir. Bu hususu bize Kur’an-1 Ke-
rim yine kendisi sdylece acikliyor: “...“Biz onu, tertil iizere
(agwr agiwr) okuduk™! ve “...“Kur’an’i tertil iizere (agwr
agwr, tane tane) oku.”.22 “Ayrica onu siirekli okunan bir
Kur’an kilmak icin boliim boliim acikladik ki; iizerinde
dura dura onu insanlara okuyasin. Ciinkii biz de onu
hayata gecirsinler diye parca parca indirmistik.”23

Hic stphesiz Kur’anin hedeflerini gerceklestirmesinin
ilk yolu 6ncelikle onun okunmasidir. Ancak sadece okunma-
siyla24 Kur’anin yukarida ifade etmeye calistigimiz gayelerini
gerceklestirebilecegini s6ylemek cok zor, hatta imkansizdir.
Onun, yasam tarzina déntsmesi icin okudugumuz Kur’an’in
mutlaka anlasilmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber, vahyin baslangicindan sonuna kadar
cok titiz davranmis, gayret géstermis gerek kendisi uygula-
yarak gerek Muslimanlarin okumalarini tesvik ederek
Kur’an-1 Kerim’in ¢okca okunmasina énem vermistir.25 Mus-

18 Alak, 96/1.

19 “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size rahmet edilsin.”
A’raf, 7/204.

20 Hadimi, Muhammed b. Osman. b. Huseyni, “Risdletii Tertili’l-
Kur’an”,(thk. ve trc. Firat, Yavuz, Kur’an-1 Kerimi Okuma Adabi ve
Faziletleri,) Lacin Yay., Kayseri, 2007, s.38-40; Yilmaz, agm, s.157-158.

21 Furkan, 25/32.

22 Mizzemmil, 73/4.

23 Isra, 17/106.

24 Anlamlarini diistinmeden lafiz agirlikli bir okumay: kast ediyoruz.

25 Peygamberimizin Kur’an okutmadaki hassasiyetini fbn Mestadun
Kur’an o6grettigi bir talebesine sdyledigi su hususlar gostermektedir:
Slusall gl aall cliaalllell ayetini okurken @ kelimesini kasr ile okudugunu
isitince: Allah Rasuli bize buray: boyle okutmadi diyerek, ayette med
edilmesi/cekilmesi gereken yeri uzatarak/cekerek/med ederek <l
seklinde okumustur. (<# kelimesinde muttasil bir med olusmustur.
Tecvid ilmi acgisindan en az iki elif miktar1 ¢ekilmesi hususunda kiraat
alimlerince ittifak vardir.( bkz. Ibnti1 Cezeri, Ebti1-Hayr Muhammed b.
Muhammed, “et-Temhid fi Imi‘t-Tecvid”, (tahkik: Ganim Kaddfiri),
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limanlarin en hayirlilarinin bu kitab:1 okuyan ve okutanlar
oldugunu soéylemis?6, onu okuyanlara buytk mukafatlarin
verilecegini bildirmis?7, gipta edilecek iki grup insandan biri-
sinin de Kur’an’la mesgul olan kimse oldugunu?s, bu kimse-
lerin ahiretteki derecelerinin okuyabildigi kadar artirilacagi-
n29, Kur’ani gercek manada okuyanlarin cennet ehlinin
efendileri3® ve Allahin 6zel dostlann oldugunu3! bildirmistir.
Butin bunlar Peygamberimizin Kur’anin okunmasina ne
kadar 6nem verdigini gosteren 6rneklerden birkacidir.

Ummu Seleme annemiz, Peygamberimizin Kur’an oku-
masinin nasil olduguyla ilgili32 bir soruya; Efendimizin oku-
yusunun harf harf/tane tane oldugunu soéyleyerek cevap
vermistir.33 Yine boyle bir soruya Enes b. Malik ise: “Pey-
gamberimizin kiraati medli (cekerek/uzatilacak yerlerin ce-
kilmesi) diyerek cevap vermis ve Besmeleyi okuyarak: Pey-
gamberimiz, Bismillah’daki “lami” uzatir, er-Rahman’daki

Muessesetltir-Risale, Birinci Baski, Beyrut, 1407/1986, s. 173; Nasr,
Atiyye Kabil “Gayetii’l-Miirid fi llmi’t-Tecvid”, Daru’t-Takva, Yedinci Baski,
Kahire, trs., s.135-36; Sindi, Abdulgayyum b. Abdulgafar, “et-Teshil fi
Kavaidi’t-Tertil”, Mektebetiil-Esedi, Uctincti Baski, Mekke, 1427/2006, s.
67; Karacam, Ismail, “Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri”,
IFAV, Onyedinci Baski, Istanbul, 2010, s.257-258; Cetin, Abdurrahman,
“Kur’an Okuma Esaslart”, Emin Yay., Sekizinci Baski, Bursa, 2010, s.209-
210, Oge, Ali, Dereli, M.Vehbi, “ Kur’an Bilgisi Soru Bankast”, Kitap
Duinyasi, Dérdtinct Baski, Konya, 2014, s.157-158.)

26 Buhari, Fedailii’l-Kur’an,21; Eba Davad, Vitr, 14; Tirmizi, Sevabii’l-
Kur’an, 15.

27 Fatir, 35/29; ibn Mace, Mukaddime, 16; Buhari, Tevhid, 52; Miislim,
Mtisafirin, 243.

28 Buhari, Ilim, 15, Zekat, 5.

29 Tirmizi, Sevabti’l-Kur’an,18.(Tertilin faziletlerinden biri de, Kur’an ile
birlikte olana su hitapta bulunulacagidir: “Oku ve yuksell Diinyada tertil
Uzere (agir agir, anlayarak) okudugun gibi oku! Stiphesiz senin ulasacagin
yer, okudugun son ayette olacaktir.”)

30 Darimi, Fedailtil-Kur’an, 33.

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111,127.

32 bkz. Akpinar, age., s. 69-79 ; Keski, Atiyye Ebu Zeyd Mahcub,
“Kiraatii’n-Nebiyyi Sallahu Aleyhi ve Sellem”, Camiattil- Melik Suad,
1432/2011;Sehavi, Ebuil-Hasen Ali b. Muhammed b.Abdussamed,
“Cemalii’l-Kurrd’ ve Kemadlii’'l-lgra, (thk. Abdurrahim et-Tarhiini), Darul-
Kutubil-Ilmiyye, Beyrut, 2011, s. 155-157.

33 Tirmizi, Kiraat, 1; Fedailii’l-Kur’an, 23; Eba Davad, Vitr, 20.
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“ma’y1”” uzatir ve er-Rahim’dek “ha’y1” uzatirdi”* demistir.35
Kur’an tamamen/bastan sona okuyusun en az U¢ ginde
olmasi1 gerektigini ifade etmistir.3¢ StUphesiz burada ne oku-
dugunu anlamanin gerektigine bir vurgu vardir. Ayrica bu
durum, Kur’an okumanin maksadini gdstermesi acisindan
da énemlidir. Aise annemize bazi kimselerin bir gecede iki
veya U¢ hatim indikleri séylenince; onlarin bu davranislarini
begenmemis ve onlarin gercek manada Kur’an okumadikla-
rin1 beyan etmistir. Hz. Peygamber’in bir gecede ancak Ba-
kara, Al-i Imran ve Nisa Surelerini okudugunu ve miijde
ayetine gelince dua edip dilekte bulundugunu; azap ayeti
gelince Allah’a iltica edip sigindigini belirtereks? tepkisini dile
getirmistir.

Peygamberimiz Kur’anin dikkatle ve 6zenle okunmasi
gerektiginin Uizerinde durmus ve “Kalpleriniz tizerinde birles-
tigi stirece Kur’an’t okuyun, kalben ondan ayrilinca okumayt
birakiniz”8 buyurmustur. Bu hadisten Kur’anin kalp huzu-
ru ve zihin uyanikligi ile okunacag anlasilmaktadir.39

Hz. Peygamber glizel Kur’an okuyanlari 6vmus, onlari
dinlemis ve onlardan Kur’an 6grenilmesini 6gttlemislerdir.
Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, Muaz b.
Cebel, Ebt Musa el- Eg’ari, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib,
Ebu’d-Derda, Salim*® vd. ashabin icinde Kur’an okuyusu

34 Buhari, Fedailti’l-Kur’an, 29.

35 Hz. Peygamber’in okuyusundan anlasiliyor ki; Kur’ani kiraat etme
gelisigtizel degil, aksine her kelime icerisinde gecen harfin hakk: ne ise
onu vermek; uzatilacaksa uzatmak, diiz okumak ise Oylece okumak ve
yine ctimle anlamlarina dikkat ederek adeta ayetlerin okuyus keyfiyetini
belirlemeye yonelikti. (Firat, Yavuz, “Kur’an-1t Kerim’i Okuma, Ezberleme Ve
Anlamini Ogrenme Uzerine”, Bilimname, XXII, 2012/1, s.13.)

36 Eba Davad, Kwradt, 1; Tirmizi, Kiraat, 13; Ibn Mace, kame,178; Ahmed
b. Hanbel, age., 1I/165.

37 Ahmed b. Hanbel, age. VI/92.

38 Buhari, Fedailii’'l-Kur’an, 34; Muslim, Swyam, 184;Tirmizi, Kiwraat, 13;
Ibn Mace, fkame, 178.

39 Cetin, Abdurrahman, Kiraatlarin Tefsire Etkisi” , Marifet Yay., Istanbul,
2001, s.22.

40 Hz. Aise ile Efendimiz beraberce Hz. Aise’nin dinledigi kimsenin Kur’an
okuyusunu dinlemeye giderler. Sonra onun Ebt Huzeyfe’nin kélesi Salim
oldugunu ifade eden Peygamberimiz immetinin icerisinde onun gibiler
oldugu icin Allah’a stkretmistir.( bkz. Keskioglu, Osman, “Niizultinden
Gtintimtize Kur’an-it Kerim Bilgileri”, Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1987,
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glizel olan ve Peygamberimizin 6évdigt kimselerdendir.4!
Onun bu isimleri 6ne ¢ikarmasinda ve okuyuslarini tasvip
etmesinde onlarin ses guizellikleri, lafizlarin dizgtun bir se-
kilde tilavet etmeleri ve tertil ile okuyuslar: oldugu kanaatin-
deyiz. Ubey b. Ka’b’a Peygamberimizin Kur’an okumasi, Ab-
dullah b. Mesud’un Kur’an okuyusunu dinlemesi ve aglama-
s1, Kur’an 6gretme isinde titiz davrandigina ve duyarh oldu-
guna isaret eden davranislarindandir.#2 Hz. Peygamber’in
insanlar1 Kuran 6grenme konusunda kiraatte mahir olan
kimselere yonlendirmesi, Kur’an lafzinin, onun telaffuz ve
edasinin korunmasinin 6nemine binaendir. Aksi takdirde
“hepiniz Arapca konusuyorsunuz, Kur’an Arapcadir, 6yleyse
hadi gidin birbirinize onu 6gretin” derdi. Ancak Peygamber
Efendimiz boyle yapmamis aksine insanlar1 bu hususta geli-
siglizel davranmaktan sakindirmis ve kiraat isinin mutlaka
ehil kimselerden alinmasi gerektigini bir emir olarak 6gttle-
mistir.43

Hz. Peygamber’in Kur’an’a karsi géstermis oldugu gay-
reti sadece onun okunmasiyla sinirlandirmak da dogru de-
gildir. Kur’an okumakdan maksat: Kur’an lafizlarini dogru
bir sekilde telaffuz etmek+*+ sonra da anlamlar1 tizerinde de-
rin derin distinmektir.45

Yice Allah sOyle buyurur: “Biz onu, tertil tizere (agwr
agir) okuduk.™6 Dolayisiyla Kur’an, “Kur’an’ tertil tizere (agiwr
agr, tane tane) oku™’ emrinden dolay: ‘tertil’siz okunmaz.
Cunku “tertil”, tim eksikliklerden muinezzeh olan ytice Al-

s.170.)

41 Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, (thk. Altikulag, Tayyar) Beyrut, 1975, s.
40-443; Nasr, age., s.17.

42 Haseni, Usame Yasin, “ Heli’t-Tecvidii Vacibtin?”, Daru’l-Minhac, Ikinci
Baski, Beyrut, 1425/2005, s. 39; Nasr, age., s. 17.

43 Firat, agm. , s.15.

44 Firat, agm., s.12.

45 Ensari Zekeriyya, “Serhu’l-Mukaddimeti’l- Cezeriyye fi Imi’t- Tecvid”,
(tah. Muhammed Giyas Sabbag) Mektebettil- Gazzali, Sam 4. baski,
1412/1992, s.65.

46 Furkan, 25/32.

47 Mlzzemmil, 73/4.
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lah’tan indirilmis olan Kitab’in okunma tarzidir.48

Daha ilk surelerde Hz. Peygamber'e tertilin tavsiye
edilmesi ¢cok 6nemlidir. Tertilde mana ve hikmeti distinerek
okuma vardir.4® “Sana O’nun vahyi tamamlanmazdan 6nce
Kur’an (okumakta) acele etme.”s0 ayeti de bu ifadeyi destek-
lemektedir.

Tertil, J4, fiilinden tiiretilen, &) fiilinin tefil veznindeki
mastaridir. Arapca’da “falanca s6zlinl tane tane, duzgun,
glizel bir sekilde siraladi” manasina 48 (M3 %) denilir. Ara-
larinda ¢ok degil, biraz aciklik bulunmakla beraber gayet
glizel bir dlzgtnlikte goériilen én dislere &) A3 derler.s!
Tertil, bir seyi glizel, diizgiin ve tertip ile kusursuz bir sekil-
de acik acik, hakkini vererek aciklamaktir. S6zt de, dyle ta-
ne tane, yavas yavas, ara vererek ve gulizel siralama ve ifa-
deyle séylemeye de "tertil-i kelam" derler.

Istilahi olarak tertil: Kur’an-1 Kerim’i yavas yavas,
mana ve hikmetlerini diistinerek huzur duyacak sekilde (an-
lama gore ses tonunu ayarlayarak), vakf ve tecvid kurallarini
gozeterek okumaktir.52 Hz. Ali (ra)’ye Muzzemmil Suresi
4.ayet hakkinda soru soruldugu zaman, tertilin tanimini
soyle yapmustir: “Tertil: Harfleri tecvidle/ sifat ve mahreglerine
gore geregi gibi okumak ve vakfedilecek yerleri bilmektir. ”>3

Kur’an’in tertili de boyle her harfinin, edasinin, tertibi-
nin, manasinin hakkini vererek okunmasidir. Burada &)
emrinden sonra 33} mastariyla vurgu yapilmasi da bu
tertilin en guzel sekilde olmasinin arandigini gosterir.5¢ Bir

48 Sindi, Abdulkayyam b. Abdulgafar, “ et-Teshil fi Kavaidi’t-Tertil”,
Mektebetiil-Esedi, Uctincii Baski, Mekke, 1427/2006, s. 21. ( Bu kitap
tarafimizdan Turkce'ye de terciime edilmistir. bkz. Kur’an Okuma
Esaslari, Huner Yay., Konya, 2011)

49 Nasr, age., s. 15.

50 Taha, 20/114.

51 ITbn Manzur, Ebti'l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi el-Misri, “Lisanti’l-Arab”, Dar-u Sadir, Beyrut,
1956, XI1/265; el-Cermi, Muhammed Ibrahim, “Mu’cemu Ulimi’l-Kur’an,”
Daru’l-Kalem, Birinci Baski, Dimesk, 1422/2001, s.88-89.

52 Sindi, age., s.21.

53 Ibntil-Cezeri, “ en-Nesr fil-Kiradtil-Asr”, el-Mektebetiil-Asriyye,
Libnan,1431/2010, I/161.

54 Cureysi, tertil emrinin mastar ile tekid edilmesinde yukarda
soylenilenlere ilaveten “ onun mukafatini kazanmaya tesvik ve
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s6z aslinda ne kadar glizel olursa olsun geregi gibi gtizel soy-
lenmeyince guizelligi kalmaz. Guizel okumasini1 bilmeyenler,
guizel sozleri berbat ederler. S6zun tertil ile gtizel séylenmesi
ve okunmasi ise sade ses guzelligi ile gelisi glizel eze blize
sark: gibi okumak, saz teli gibi sade ses Uzerinde ylUrimek
kabilinden bir musiki isi degildir. Kelimelerin dizilisinin
mana ile uyum saglamasi ve dilin fesahat ve belagat: hakkiy-
la gozetilerek ruhi ve manevi bir uygunlukla, yerine gore
siddetli, yerine gore yumusak, yerine gére uzun, yerine gore
kisa okuma, yerine gére gunne, yerine gore izhar, yerine gore
ihfa, yerine gore iklab, yerine gore vasl, yerine gore sekt veya
vakf; kisacasi bltlin maksat, manay:r duymak ve mumkuin
oldugu kadar duyurmak olmak tizere tecvid ile okuma isidir.
Bunun icin Kur'an okurken tertil ve tecvid gerekir.55 Tecvid
de, kaf catlatmak derdiyle, manay:1 kaybetmek degildir.56
Onemle tizerinde durulmasi gereken husus, Kur'an'in acik
ve dlizglin bir sekilde, tane tane ve yavas yavas, manasi lize-
rinde distnerek okunmasi: olmalidir. Bu sekilde yani tertil
usuli ve metoduyla okumak Kur'an® anlamaya ve
manalarini distinmeye daha elverisli oldugu icin Yuce Allah,
boyle okunmasini emretmistir.5?

Ulimu’l-Kur’an’a dair kiymetli eseri olan Zerkesi,
(794/1392) tertil konusunu soéyle aciklar: “Kur’an okuyan
her kisiye O’nu tertil ile okumas: bir gerekliliktir. Kur'an
tertil ile okumak; kelimelerinin hakkini tam vermek, harfle-

yonlendirme” oldugunu ifade etmistir.( bkz. Cureysi, Muhammed Mekki,
“Nihayetii’l-Kavli’l- Miifid fi IImi Tecvidii’l-Kur’ani’l-Mecid”, (thk. Abdullah
Mahmud Omer), Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, Beyrut, 1433/2012, s. 11.)
55 fbniil-Cezeri, Tayyibetii'n-Nesr isimli eserinde tecvidin gerekliligini su
sekilde ifade etmisitr: )

I FE U IYECEE R T FEWES W [

Moy LAl A% G€A) YT AN 4 JA Ay
(bkz. Ibnw’l-Cezeri, “Tayyibetiin-Nesr fil-Kiradti’l-Asr”, (81-82. beyit)
Medine, Ugtincti Baski, 1426/2005, s.36.
56 Yazir, M. Hamdi, “Hak Dini Kur’an Dili”,(Sadelestirenler: Lutfullah
Cebeci, Sadik Kilic, Orhan Atalay), Akcag Yay. Uclincii Baski Ankara,
2010, IX/163- 164.
57Nasr, age., s.14; Komisyon, “ Kur’an Yolu Tlirkce Medl ve Tefsir”, Diyanet
Isleri Bagskanlhig: Yayinlari/590, Ankara, 2008, V/486.
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rini agik secik okumak, lafizlar1 diistinerek btittin kelimeleri
glizel bir sekilde telaffuz etmek, nefes yetismediginde durup
nefes alip tekrar okumaya devam etmek ve harfleri birbirine
katmamak seklinde olur. Tertilde en az bunlara uyulmasi
gerekir. En giizel olan1 da, Kur’an yerli yerince okumaktir”
der ve sozlerine soyle devam eder: “Tertilin en alt sinir1; oku-
yusu hizli olsa bile, okudugu seyin acik secik olmasidir.
Onun en Ust sinir1 da dura dura okumasidir.”s8

Zerkesinin s6zlinden, tertilin mustakil bir okuyus sekli
oldugu, yukarida gecen ustuller g6z 6ntinde bulundurularak,
Kur’an1 acik secik, harfleri birbirine katip karistirmadan,
manaya agirlik vererek, itina ile okumak anlamina geldigi
sonucunu c¢ikarabiliriz. Bu usuller icerisinde tahkik,59
tertilin anlam ve amacina uygunlugu sebebiyle, telaffuz yo-
nunden tertil ile ayn1 gibi gdértiinse de, tahkikin daha cok 6g-
retim, alistirma ve kirdaate yeni baslayanlari olgunlastirma
gayesiyle uygulandigi unutulmamalidir.6© “Her tahkik
tertildir; ama her tertil tahkik degildir.”6!

Zerkesi, Kur’anin tertille okunmasi konusunda zahiri
ve batini yonlerden bir butinluk olmasina dikkat ceker ve
soyle der: “Kisi, diliyle Kur’anin lafizlarint okurken, kalbi de
mandsint tefekktiirle mesgul olmalt ve her dyetin mandsini
anlamaya calismalidr. Mandasint anlayip sindirmeden baska
ayete gecmemelidir. Séyle ki: Rahmet ayetine rastlayinca du-
rur, Allah’in liituflarindan dolayt sevinir, bunlarin daim olma-

58 Zerkesi, Imam Bedruddin Muhammed b. Abdillah, “el-Biirhdn fi Ulumi’l-
Kur’an”’(thk. Muhammed Ebu’ll-Fadl Ibrahim), Mektebetiil-Asariyye,
Uctincti Baski, Beyrut, 2009, 1/306.
59 QOlctiler acisindan en yavas okuma seklidir. (bkz. Kirs, Ebu
Abdurrahman Cemal b. Ibrahim, “lImii’t-Tecvid li’l-Miitekaddimin”, Daru
Ibntil- Cevzi, Uclincti Baski, 1428/2007, s. 48; Cermi, age., s. 84-85;
Cureysi, age., s.17-18.)
60 fbnii1-Cezeri, Tayyibeti’'n-Nesr isimli eserinde Kur’an okuma
mertebelerini su sekilde ifade etmistir: )
e S5 nsig pan wa aiailly () AN Sy
Al e B e ol G saly Gia s e
(bkz. Ibnil-Cezeri, “Tayyibetii’n-Nesr (79-80. beyit), s.36; Ibniil-Cezeri,
Sihabtuddin Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed, “Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi’l-
Kwraati’l-Asr”, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,1420/2000, s.33-34.)
61 [bnii1-Cezeri, age., I/161; Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman, “el-Itkan fi
Ulumi’l-Kur’an”,(thk. Fevvaz Ahmed), Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut,
1427/2007, s..249.
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st timid eder ve Allah’tan rahmetiyle cennetini ister. Azab
ayetine gelince ise yine durur, mandswmu distintr, kadfirler
hakkindaki ayetlerde ise ‘Allah’in varligina ve birligine iman
ettik’ diyerek imanwnu dile getirir, onu kaybetmekten korkar ve
cehennemden Allah’a siginir.”62

Tertil, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de, kullarindan 6nemle
istedigi; ayni zamanda Peygamber Efendimiz (sav)’in de uy-
guladigl, Kur’an1 okuyus seklidir. Kur’an’in, kendisinin nasil
okunacagini acik ve kesin bir sekilde Hz. Peygamber’e,
O’nun vasitasiyla da bizlere iletmesi, tertilin 6nem ve degeri-
ni acikca ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim ancak tertille okundugu zaman anlasi-
lacak ve bir hayat kitab: olma vasfini kazanacaktir. Ve yine
tertille okundugu zaman ancak kendisinden istifade edilebi-
lecek, boylece insanlari huzura ve saadete gotirebilecektir.
Imam Gazali'nin de dedigi gibi: “Kur’an okumaktan maksat,
manasini distinmektir. Bu bakimdan tertil ile okumak bu
hususa yardimcidir. Kur’anin zahirini tertil ile okumak,
batininda tedebbtlir (diisiinme) ve tefekktr imkanini bahse-
der.”63 Kur’an tertil ile okuma sirf tedebbtlir/anlami inceden
inceye distinme icin mustehap degildir. Zira Arap olmayan
ve Arapcayl bilmeyenler icin de kiraatlerinde tertili gézetme-
leri gerekir. Bu durum Kur’an’a saygi yonuyle daha gerekli
ve kalpte etki yapmaya daha elverislidir. Ayrica bu durum
Kur’ann sanini ylceltme ve Allah’in emrine 6zeni de ifade
eder. 64Allah Rasuli ve Asr-1 Saadet Musliimanlari, Kur’an
okurken, sanki Allah ile iletisim halindeymis ve onunla ko-
nusuyormus gibi anlam odakli bir okuyus gerceklestiriyor-
lar, anladiklar ayetlere de amelle hayat kazandiriyorlardi.6s

3- Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetleri

62 Zerkesi, age., , I/306; Suyuti, age., s.265.

63 Gazali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed,”/hyd-u Uliimi’d-Din” (trc.
Ali Arslan), Merve Yaymevi, Istanbul, 1993, 1/801-812.

64 Sayci, Omer Halife, “el-Mu’cemii’t-Tecvidiyyii li Esheril-Elfdzt Imi't-
Tecvid”, Birinci Baski, 1431/2010, s.77; Firat, agm., s. 24; Nasr, age.,
s.15.

65 Soysaldi, H. Mehmet, “Kur’an-1 Kerim’i Nasil Okumaliy1z?”, Furat
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1:4, s. 145-166.
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Kur’an ayetlerinin hepsi ayni aciklikta olmadigindan
anlasilmasi da ayni derecede kolay veya ayni derecede zor
degildir. Baz1 ayetler ilk okuyusta gayet acik oldugundan
hemen anlasilirken bazilari icin bu durum s6éz konusu ol-
mamaktadir. Islamiyetin gelismesi ve cografi acidan sinirla-
rinin genislemesiyle Arap olmayan ve bu dile yabanci pek
cok insanin musliman olmasi; Kur’anin onlarin anlamalari
icin kendi dillerine cevrilmesine, aciklanmasina ve hatta tef-
sir edilmesine ihtiya¢ hissettirmistir.

Her insanin sahip oldugu bilgi ve kulttir diizeyi, kav-
rama ve muhakeme gucu farkl farklidir; buna gére Kur’an’
anlayis ve yorumlar: da farkli olacaktir. Keza kisisel 6zellik-
leri, yasadiklar1 donem, bulunduklar: cevre ve yetisme tarz-
lar1 bu farklilasmanin sebeplerinden sayilabilir.66 Bu farkl-
lasma kendisini tefsirde de gOstermis sonucta dil agirhikh
edebi tefsirler6?, fikhi/hukuki agirlikli ahkam tefsirleri6s,
mezhebi gorisleri 6ne cikaran tefsirler®®, sosyolojik tefsir-
ler70, ilmi gelismelerin agirlikli olarak ele alindigi bilimsel
tefsirler”!, isari ve tasvvufi gortslerin bulundugu tefsirler72,
rivayet”3 ve dirayet7+ 6zelligi tasiyan tefsirler yazilmistir.

66 Demirci, Muhsin, “ Tefsir Tarihi”, IFAV., Altinci Baski, Istanbul 2010,
s.117; Cetin Abdurrahman, “Kiraatlarin Tefsire Etkisi”, Marifet Yayinlari,
Istanbul, 2001, s.32.

67 Ma’mer b. el- Miisennd’nin Irabu’l-Kur’ani; Eba Zekeriyya Yahya b.
Ziyad el- Ferranmin Mednil-Kur’ant, Ibn Kuteybenin Te’vilii Miiskili’l-
Kur’an’, Eba Bekir Bakillani'nin Fcazii’l-Kur’an’t vb.

68Ebt Ca’fer et-Tahavinin, Ebul Bekir el-Cessasin ve Ebu Bekir Ibnuil-
Arabinin, Ahkamt’l-Kur’an isimli eserleri; Kurtubinin el- Camiu [l
Ahkami’l-Kur’an vb.

69 Kadi Abdulcabbar’in Tenzihu’l-Kur’an anil- Matain ve Mutesabihu’l-
Kur’ani, Zemahseri'nin el-Kessaf an Hakaiki Gavamizit-Tenzil ve Uytni’l-
Ekavil fi Vlicthi’t-Te'vil’i, Eba Ali et-Tabersi’nin Mecmau’l-Beyan, vb.

70 Seyyid Kutup’un Fi Zilali’l-Kur’an’t, Ebu’l-Ala el- Mevdudinin, Tefhimii’l-
Kur’an’, Said Havva’nin el-Esds fi’t-Tefsir’i vb.

71 Tantavi el-Cevheri’nin el-Cevahir fi't-Tefsiril-Kur’an vb.

72 Sehl b. Abdillah et-Tasteri'nin  Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Ebu
Abdirrahman’in Hakdiku’t- Tefsir’i, Ebu’l-Kasim el- Kuseyrinin Letdaifu’l-
Isarat:, Ebu Hamid el-Gazzalinin Cevahiru’l-Kur’an’, Sihabuddin es-
Sthreverdi'nin Nugbetii’l-Beydn’t vb.

73 [bn Cerir Et- Taberi'nin Camiu’l-Beydn an Tevilil-Kur’an’t, Ebu’l-Leys
es-Semerkandi'nin Bahru’l-Ulim’u, ITbn Kesirin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i,
Celaliddin es-Suyutinin ed-Dirru’l-Menstur  fi't-Tefsiri  bi’l-Me’stur’u
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a. Rivayet Tefsirlerine Gore Tertil Ayetlerinin Yo-
rumlanmasi

Muhtevalar: ve mufessirlerin metotlar1 géz 6niine alin-
diginda Kur’an ayetlerini yine Kur’anin baska ayetleriyle,
Peygamber Efendimiz’in hadisleriyle ve sahabenin sozleri ve
gorusleriyle aciklayan tefsirlere genellikle Rivayet Tefsirleri
denilir. Bu tur tefsirlere Nakli Tefsir veya et-Tefsir bi’l-
Me’sir da denir.7s

Bu tefsirlerin en 6nemli ve hacimli olanlarindan biri
olan Taberi tefsirinde, Furkan Suaresi 32. ayette gecen
“..“Biz onu, tertil iizere (agwr agir) okuduk” kismiyla ilgi-
li: Biz onu sana aheste aheste okuduk ki sen onu iyice belle-
yesin ve ezberlemis olasin’6 seklinde bir aciklamayla yetin-
mistir. Konuyla ilgili detaylh aciklamalarina Muzzemmil
Suresinin 4.ayetinin tefsirinde rastliyoruz.

Taberi (310/922), Muzzemmil Suaresi'nde gecen tertil
ifadeleriyle ilgili; “Ayet-i kerimede Rasulullah’in, Kur’an’ tane
tane ve agiwr agwr okumast emredilmektedir.” dedikten sonra
su rivayetlere yer vermistir:

Cemaluddin el-Kasimi'nin Mehdasinii’t-Te vil’i vb.

74 Ebul Mansur el-Maturidi’nin Te’vilatu Ehli’s-Stinne’si, Abu’l-Hasen el-
Maverdi’nin en-Niiket ve’l-Uyin'u, Fahruddin er-Razi’nin Mefdatihu’l-Gayb™,
Abdullah b. Omer el-Beydavinin Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’i, Ebu’l-
Hayyan el-Endultisinin el-Bahru’l-Muhiti Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili vb.

75 Zerkani, Muhammed b. Abdulazim, “Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an”,
Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Ikinci Baski, Beyrut, 1424/2004, 1I/281 Kattan,
Menna’ Halil, “Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an”, Mektebetiil-Mearif, Uctincii
Baski, Riyad, 1421/2000, s.358; Cerrahoglu Ismail, “Tefsir Usulii”,
Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1991, s. 229; Simsek M. Sait, “Giintimiiz
Tefsir Problemleri”, Kitap Duinyasi, Onuncu Baski, Konya 2011, s.42;
Demirci, age., s. 126; Cetin, age., s.39; Pak, Zekeriya, “Rivayet Agirlikl
Tefsirler” Tefsir El KitabyEditdér: Mehmet Akif Kog), Grafiker Yay., Ankara
2012, s. 175,176; Karacam, “Kiraat lminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve
Mtitevatir Kiraatlarin Yorum Farkliiklarnina Etkisi”, IFAV, Istanbul, 1996, s.
50,52; Oge, Ali,Dereli M. Vehbi, age., s. 58.

76 Taberi, Muhammed b. Cerir, “Camiu’l-Beyan an Tevili Ayil-Kur'an”,
Matbaat-ti Mustafa el-Bani el- Halebi, Ikinci Baski, Misir, 1373/1954,
XIX/10-11.
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Ibn Abbas (68/687), el-Hasan el-Basri(110/728 ) ve
Katade’ye (117/735) gore tertil, “Kur’ant agik secik oku-
mak/tebyin”, Mucahid’e (103/721) gore ise “Kur’ant ara
vermeden pespese okumaktir.”

Rasulullah, Kur’an1 iyi anlamak icin tane tane/harf
harf ve yavas yavas okurdu. Efendimizin tertil ile/tane tane
okuyusu; okunan surenin sanki oldugundan daha uzun bir
sUre gibi algilanmasina sebep teskil ettigini ifade eden Hz.
Hafsa rivayetine yer vermistir.7?

Enes b. Malik’ten Rastlullah’in Kur’an nasil okudugu
soruldu. Enes: “Rasulullah Kur’an’ uzatarak okurdu.” dedi.
Sonra Enes “Bismillahirrahmanirrahim” dedi ve “Bismillah”
“er-Rahman” “er-Rahim” diye uzatarak okudu.?8

Ummu Seleme’den de buna benzer bir rivayeti’® aktar-
diktan sonra Taberi, Kur’an okumanin estetik yénuyle ilgili
olarak; Kur’an okurken gtizelce okumak, Kur’an’t sesiyle gti-
zellestirmek Islami adaptandir, goériisiinli aktarir ve konuya
Peygamber Efendimiz “Kur’an’t giizel okuyan kimse, serefli ve
itaatkar kimselerle (meleklerle) beraberdir.8° Kur’an’t sesiniz-
le gtizellestirin™8! sozleriyle aciklik getirmeye calisir.

Peygamber Efendimiz diger bir hadis-i serifinde de:

“Kur’an’ 1 gtizel sesiyle okumayan bizden degildir” bu-
yurmustur.s2

Taberi tertil lafzinin geregi ayetlerdeki Kur’an tertil ile
okuma emrini: Agir- agir okumak, aheste- aheste okumak,
acik bir sekilde anlasilir okumak, uzatarak/med ederek
okumak, dura- dura okumak, sesi glizellestirmek suretiyle
glizel sesle okumak seklinde tefsir etmistir.83

77 Hocaoglu, Mustafa, “Okuma ve Anlama Uzerine:Kur’an Tilavetiyle ilgili
Baz1 Kavram ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Mayis-Agustos, 2012, c.12, sy., 2, s.227.

78 Buhari, Fedailti’l-Kur’an, 29.

79 Tirmizi, Kwraat, 1, Sevabii’l-Kur’an, 23; Fedailti’l-Kur’an, 23; Eba
Davud, Vitr, 20.

80 Buhari, Kitabt’t-Tevhid, 52; Muslim, Mtsafirin, 243.

81 Buhari, Kitabii’t-Tevhid, 8; Ibn Mace, Ikame, 1; Nesai, Iftitah, 83;
Ahmed b. Hanbel, age., IV/283.

82 Buhari, Kitabu’t-Tevhid, 44. Eba Davad, Vitr, 20.

83 Taberi; age., XXIX/126-127.
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Ebu’l-Leys es- Semerkandi (373/ 993) konuyla ilgili
Furkan Suresi 32. ayetinde yer alan 3% o\ 5 ifadelerini
“cok acik beyan etmek, pesi sira takip etmek” seklinde an-
lamistir.84 Tertil, ona gére harf- harf okumaktir.85

Huseyin b. Muhammed el-Begavi (516/1122) ise
yukardaki ayette gecen ki) sl 5 kismini su rivayetlerle tef-
sir etmistir:

“Ibn Abbas dedi ki: “Onu/Kur’an’t acik¢ca beyan ettik.”
Nehai, el-Hasan el-Basri ve Katade'den yaptig1 rivayete gore
tertil “ Bir ayeti sonraki ayetten iyice ayumaktir.”86 Begavi,
tertili, dikkatlice diisinme ve yavas yavas sukunet ile iler-
lemek olarak aciklamistir.8?

Muzzemmil Suresi 4. ayetin tefsirinde ise Begavi,
Furkan Suaresi'nde Ibn Abbas’tan yaptig: rivayeti tekrar eder.
Mtcahid’in géortisiinti nakleder: Tertil, kiraatte cok yavas iler-
lemektir. Katade: “Kwraaatte cok iyi bir tespitte bulunmaktwr.”
demistir. Bu aciklamalardan sonra Enes’ten gelen ve cogu
mufessirin tekrar ettigi rivayeti Begavi de tefsirine almistir.88

Ibn Mes’ud’un gece bir rekatta mufassal sureleri oku-
dum diyen bir kimseye: Kur’an siir gibi cok hizli bir sekilde
mi? Onu kuru hurmalar sacar gibi sa¢mayin, siir gibi hizh
okumayin. Acayiplikleri izerinde durun, kalplerinizi hareke-
te gecirin. Hemen sureyi bitirmeyi distnmeyin” dedigi
rivayet edilir.89

Kurtabi, (671/1273) tertil kelimesinin duizenlemek,
tertib etmek gibi anlamalarini dikkate almis ve ayeti%® du-
zenli okumak seklinde tefsir etmistir.9! Yine Kurtubi,
Muizzemmil Saresi’'nde gecen tertil lafzini ise “harf- harf, agur-

84 Semerkandi, Ebu’l-Leys Muhammed b. Ahmed Ibrahim, “Bahru’l-Ulim”,
(thk. Adil Ahmet Abdulmevcat), Daru Kutubil-Ilmiyye, Birinci Baski,
Lubnan, 1413/1993, 11/460.

85 Semerkandi, age., I1I/417.

86 Begavi, Hiiseyin b. Muhammed, “ Medlimii’t- Te’vil”, Daru Ibn Hazm,
Birinci Baski, 1423/2002, s.926.

87 Begavi, age., s. 926.

88 Begavi, age., s. 1356.

89 Begavi, age., s. 1356.

20 Furkan, 25/32.

91 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, “el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’an,”Daru’l-
Kuttp, Kahire 1387/1967, XIII/29.
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agir/ acele etmeden ve anlasilir bir sekilde anlamlarint diisti-
nerek okumak” olarak aciklamistir.92

Ibn Kesir (774/1373) de ilgili ayeti®3 Katade'den “Onu
tam gerektigi sekilde acikladik”, Abdurrahman b. Zeyd’den
“Onu tyice tefsir ettik”, seklinde iki rivayetle tefsir etmigstir.o+

Mtuizzemmil Suaresi 4. ayetinin tefsirinde ise Ibn Kesir,
su aciklamalar: yapmistir: Kur’an agir okumak demek, tane
tane, yani onu sakince okumaktir. Bdyle okumak onu
(Kur’an) anlayip distinmene yardim eder. Peygamberimiz
de boyle okurdu. Bu aciklamasini da Hz. Aise’nin su sézlyle
desteklemistir: O, sureyi agir agir okurdu 0Oyle ki (okunan
stire) kendinden daha uzun olan stre’den sanki daha uzun
olurdu.?> Rasulullah’in okumasiyla ilgili Hz. Enes’ten gelen
rivayeti, Ibn Kesir de tefsirine almistir.9¢ Hz. Enes’in “Kur’an
hafizina: Oku ve ytiksel...” rivayeti9? de yine Ibn Kesir tefsi-
rinde tekrar edilen rivayettir.

Ibn Kesir, kendi gériisiiniin Kur’an’in tane tane ve gii-
zel glizel sesle okunmasi oldugunu belirttikten sonra, bu
sekilde Kur’an okumanin mustehap oldugunu vurgulamistir.
Taberi’de de gecen “Kur’an’t sesinizle stisleyin.”?8 “Kur’an’
teganni ile okumayan bizden degildir.”?° rivayetlerine yer
vermis ve ayetin tefsirini Ibn Mes’ud’un naklettigi iki rivayet-
le bitirmistir: “Onu(Kur’an’) kuru hurma sacar gibi sagmayin,
siir gibi hizli okumaywin. Acayiplikleri tizerinde durun, kalpleri-
nizi harekete gecirin. Hemen streyi bitirmeyi diistinmeyin.”,
“Ibn Mes’ud’a bir adam geldi: Ben mufassal sureleri bir rekat-
ta okudum, dedi. O da: Siir gibi hizli okudun... diye cevap
verdi.”100

92 Kurtubi, age., XIX/37-38.

93 Furkan, 25/32.

94 Ibn Kesir, Ebii1-Fida Ismail b. Omer,  Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim”, (Ibrahim
Semstiddin), Daru’l-Kuitiibil-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1420/1999,
VI/99.

95 Bu aciklama Taberi’de Hz. Hafsa’dan rivayet edilmistir.

96 Tbn Kesir, age., VIII/261.

97 Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an,18; Ebt Davud, Vitr, 20.

98 Buhari, Kitabiit-Tevhid, 8; Ibn Mace, Ikame, 1; Nesai, Iftitah, 83; Ahmed
b. Hanbel, age., IV/283.

99 Buhari, Kitabt’t-Tevhid, 44; Eba Davud, Vitr, 20.

100 Buhari, Ezan, 106.1bn Kesir, age., VIII/ 261-262.
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Sealibi (876/1471) tertili: “Pespese gelen iki seyin ara-
st ayrrmak” olarak ifade etmistir.101 Miizzemmil Saresi 4.
ayetinde konuyu biraz daha detaylandirmis ve su acgiklama-
lara yer vermistir: Acele etme ve harflerin arasini ayir ki sa-
na acik hale gelsin, bundan maksat manalarin anlasilmasi
ve dlUsUnme icin genislik olusturmaktir. Bu sayede kalp
yumusar ve rahmet ve nur tasmaya baslar. “Peygamberimizin
Kur’an okuyusu tertil tizereydi éyleki bir kisi okurken harfleri
saymak isterse sayabilirdi” diyerek tertilin dinleyen
muhatabta olusturacag: etkilerden bir kismina isaret etmis-
tir. Sealibi, tertil ile Kur’an okumanin sayg: ve ihtiram aci-
sindan acele ederek Kur’an okumaya goére daha etkili oldu-
guna isaret etmistir. Ona goére Kur’an okumaktan maksat
tefekktirduir. Tefekkiire bu hususta tertil yardimci olur. Ug
ginden daha az bir zamanda Kur’ani bastan sona hatmet-
meninlo2 arzu edilen tertile engel olacagi kanaatindedir.103

Suyuti (911/1505) ise Furkan Suaresi 32. ayetinde ge-
cen tertili, tebyin manasina almis!04 ve Mlizzemmil Saresi 4.
ayetinde ise tertil kelimesinin tersillo5 ve tebyinl®¢ manalari-
na geldigini soOyleyerek tertil ile Kur’an okumanin, Kur’an
susleyecegini belirtmistir.107

Kasimi (1332/1914)’de Furkan Suresi 32. ayetinde yer
alan tertil kelimesi hakkindaki aciklamasini kisa ve 6z ola-
rak belirtmistir. “Yani onu tafsilatli sekilde agikladik”. Ona
gore tertilin degismeyen bir hale dontismesi/meleke haline
gelmesi ancak kalbin icinde yerini bulmasi ile mtimktndir.108

101 Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed, “ el-Cevdhiru’l-Hisan”, (Adil
Ahmet Abdtlmevcat), Daru Thyai’t-Tarasil- Arabi, Birinci Baski, Beyrut,
1418/1997, IV/2009.

102 Eba Davud, Kiraat, 1; Tirmizi, Kwraat, 13; Ibn Mace, lkame, 178;
Ahmed b. Hanbel, age, XI/165.

103 Sealibi, age., V/501.

104 Suyati, Celaluddin,”ed-Diirru’l-Menstur fi't-Tefsiri  bi’l-Me’sur” ,el-
Mektebetiil-Islamiyye, Tahran, trs, V/70.

105 Yavas yavas, sukunet ile ilerlemektir.

106 Aciklamak, izah etmek, bir seyi duyurmak ilan etmektir. Kiraatte
harfleri acik acik telaffuz etmektir.(bkz. Firat, Yavuz, “Kiraat Tertil ve
Tilavet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirmasi1” Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, say1 13, yil 2002, s. 263.)

107 Suyuti, age., VI/277.

108 Kasimi, Muhammed Cemaltiddin, “Mehdasinii’t-Te’vil”, (haz. Muhammed
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Kasimi, Muizzemmil Suresi'ndeki “tertil”i “iyice acikla-
makl10 ve lizerinde agir agir ilerlemek” olarak tefsir etmistir.
Zemahseri (438/1143 ) der ki: “Kur’an’in tertili, agir agir iler-
leme ve hakkini verme Uizerine, onu kiraat etmektir. Kelime-
lerin gtizel sOylenmesi, harekeleri doyurma ve okuyusu yerli
yerince yapmaktir. Yine okuyus cok hizli olmamali ve acikca
sOylemeyi de bozmamalidir”.110 Kasimi, tenbih baslig altin-
da SuyGtinin:“Bu ayette Kur’an’in tertil ile okunmasindan
hosnut olma durumu vardir. Rastilullah, kiraati ayet ayet ke-
serdi. Cilinkti kwraat, harf- harf agmaktwr... Efendimiz ayetler
tizerinde dururdu” gibi gortislerine yer vermistir.

Kasimi, Mlizzemmil Saresi 4. ayetin tefsirine su sekilde
devam etmektedir: “ Bu ayet ile tertil ve tedebblre isaret
edilmektedir. Bu sekilde az yapilan bir kiraat, hizlica cok
yapilan kiraatten daha faziletlidir. Ctinku kiraatten maksat,
onu anlamak ve tedebbtiir etmektir. Uzerinde iyice kafa
yormak ve onunla amel etmektir. Stratli bir sekilde cok yer
okumaktan, tertil ve tedebbiirle az okumak daha iyidir:
Tertil ve tedebblirle okumanin sevabi nitelik bakimindan
coktur; tertilsiz cok okumanin sevabi nicelik (adet) bakimin-
dan fazladir. Bu suna benzer: Kisi buytk bir cevheri infak
eder yahut degerli bir koleyi hturriyetine kavusturur. Bir
baskasi da ¢ok miktarda para infak eder, cok sayida siradan
koleleri 6zgurltuklerine kavusturur. Her iki kisinin alacaklari
sevap nitelik ve nicelik acisindan farkli olacaktir.11!

Bircok tefsirde bulunan ibn Mes’ud’dan gelen rivayeti,
Kasimi de tefsirine almistir. Ibn Mes’ud der ki: “Kur’an’ siir
okur gibi okumayin. Kuru hurma sacar gibi onu sa¢gmayin,
yaymayin. Onun mukemmellikleri tzerinde durun. Onu

Fuad Abdulbaki), Daru TIhyail-Kutiibil-Arabiyye, Birinci Baski,
1376/1957, X1/4576.

109 Furkan Suresi'ndeki tefsiri “Yani onu tafsilatli sekilde acgikladik...”
seklindeydi.( Kasimi, age, X1/4576.)

110 Kasimi, age. XVI/5959.

111 Hadimi, age. s.44; Akpiar, Ali, “Kur’an-1 Kerim’de Okuma(Kiraat)
Lafizlar1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2. sayi, Sivas,
1998, s. 218.
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kalplere yerlestirin. Sizden hic kimse zihnini baska seyler ile
mesgul etmesin”.112

Rivayet tefsirlerinde genel olarak Furkan Suresi 32.
ayeti ve Muzzemmil Suresi 4. ayeti hakkinda bu gortslere
yer verilmistir. Hemen hemen rivayet 6zelligi tasiyan tefsirle-
rin cogu Hz. Hafsa, Hz. Ummu Seleme, Enes ve Ibn Mes’ud
rivayetlerine yer vermislerdir. Tertil kelimesinin dil a¢isindan
detayli aciklamasini yapmamalar: ve konuyla ilgili tecvid ve
kiraat alimlerinin gértslerine yer vermemeleri bu tur tefsir-
lerin, tertil ayetlerini aciklamalari hususunda eksiklikleri
olarak gorulebilir.

b. Diriyet Tefsirlerine Gore Tertil Ayetlerinin Yo-
rumlanmasi

Rivayet tefsirlerinin kullandig1 kaynaklara (Kur’an, Ha-
dis, sahabe so6zleri ve gorusleri) ilaveten dil, edebiyat, man-
tik, kiyas gibi diger ilim dallarindan istifade edilerek yazilan
tefsirlere Dirayet Tefsirleri denilir. Bu tur tefsirlere et-tefsir
bi’r-re’y veya et-tefsiru’l-akli de denir.113

(Ghild Bl 5 AN3d 44 GEAIX Y114 ayeti ile ilgili olarak
Kur’an’in parca parca indirilmesi ve tertil ile okunma hikme-
tini Zemahseri (538/ 1143) soyle aciklamaktadir: “Parca
parca géondermekle, O’'nu anlayasin ve ezberleyesin diye kal-
bini kuvvetlendirmeyi amachyoruz. Cunkt bu sekilde, bir
seyden sonra bir seyi 6grenip ezberlemek, o seyi anlamada
kalbe kuvvet verir. Eger bir defada vahyedilseydi, ezberleme-
si ve anlamasi zor olacakti. Rastilullah’in durumu, Musa, Isa
ve Daviad (as)dan farkli idi. Rastilullah tmmi idi, okuma
yazmasi yoktu, oysa onlar hem okuyor, hem de yaziyorlard:.
Hic stiphesiz O’nun ezberlemeye ve yazmaya ihtiyaci yoktu.
Bu sebeple yirmi veya yirmi U¢ senede parca parca

112 Kasimi, age., XVI/5959.

113 Zerkani, age. , 11/293-294; el- Kattan, age., s.358-359; Cerrahoglu,
age., s.230; Simsek M. Sait, age., s.42-43; Demirci, age., s. 159-160;
Polat, A. Fethi, “Dirayet Agirlikhh Tefsirler” Tefsir El KitabyEditér: Mehmet
Akif Kog), Grafiker Yay., Ankara 2012, s.189-190; Karacam, age., s. 54-
55; Cetin, age. s.39; Oge, Ali, Dereli M. Vehbi, age., s. 58.

114 Furkan Suresi 25/32.
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vahyedildi.” Zemahseri ayni zamanda bu ayeti: “Kur’an’in
kiraatinin tertille olmasini, O’nu tertille okumasini emrettik.”
seklinde yorumlamistir.!15 Kur’anin tertilini agiklarken, onu
pes pese gelen seyrek dizilmis dislere benzetmis; Kur’an’,
harekeleri doyura doyura, harfleri acik bir sekilde, yavas
yavas, hakkini vererek okuma seklinde tanimlamistir.116

Maturidi (333/944) de Furkan Suresi'ndeki tertil keli-
mesinin, Muizzemmil Suresi’ndeki tertille ayni oldugunu,
Kur’anin agir agir, tane tane okunmasi anlamina geldigini
soyler. Kur’ann tertille indirilmesi, kolay ezberlemek ve ez-
berledigini hatirlamak, bir de Kur’an’daki mana ve hikmetle-
rin, dikkatle O’na kulak verenin kalbine yerlesmesi igin-
dir.117 Maturidi, tertilin kelam sahibi Allah tarafindan,
Kur’an® okumaya hasredilmis bir okuyus tarzi oldugunu
soyler ve &) kelimesinin “Kur’an’ iyice incele, arastir, tize-
rinde distin” anlaminda oldugunu ve bu ayetin “harf harf
keserek Kur’ani oku” seklinde anlasilmas: gerektigini belir-
tir.118

Maturidinin yaptig1i te'vile goére tertil, Kur’anin
tanziminin guizelligini fark etmek, hikmetlerine hayran kal-
mak ve manalan Uzerinde durup diisinmek anlamini icerir.
O’ndaki manalarin inceliklerine okuyani da, dinleyeni de en
cok yaklastiran sey, tertildir.119

Razi (606/1209) Muzzemmil Suaresi 4. ayetteki letaifi
soyle anlatir: “Bil ki Allah Teala, Hz. Peygamber (sav)’e gece
namaz kilmasini emredince, o ayetlerin hakikatleri ve ince-
likleri hususunda iyice distinebilmesi icin, Kur’an’ ‘tertil’ ile
(tane tane) okumasini emretmistir. Bindenaleyh Allah’in zik-

115 Zemahseri Ebil-Kasim Muhammed b. Omer, “el-Kessaf an Hakdikt

Gavamizi’'t- Tenzil ve Uyuni’l-Ekavili fi Viicihi’t-Te'vil”,, (thk. Adil Ahmet

Abdulmevcut), Darul-Ubeykan, Birinci Baski, Libnan,1418/1998,

1V/348-349.

116 Zemahseri, age., IV/ 348-349, VI/241.

117 Maturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Maturidi, “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim el-Miisemma Te’vilati’l-Ehli’s-Stinne”
(thk. Fatima Yusuf el-Haymi), Birinci Baski, Muiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1425/2004, 111/502.

118 Maturidi, age., V/289.

119 Maturidi, age., V/290.



Ali OGE

rine vuslat saglaninca, kisi Allah’in azamet ve celalini anlar.
Va’d ve va’idine vuslat saglayinca da tmit ve korku elde
edilmis olur. Bu durumda da marifetullah nuru ile kalbi ay-
dinlanmis olur. Kur’ani hizli okumak ise, kisinin O’nun
manalarina vukuf saglayamadigini gosterir.”120

Ebti’l-Hasen el-Maverdi (450/1058) Furkan Suaresi'nde-
ki tertil ayetini tersil, tefrik, tafsil, tefsir ve tebyin olmak tize-
re bes ayr te'ville aciklamistir.12! Mizzemmil Stresi'nde ise
bu te'vil sayisi Uice inmistir. Tertil et emrini: “Kur’an’ agikla,
tefsir et ve lafizlarini degistirmeksizin nazmiunin gereklerini
yerine getir” seklinde aciklamistir.122

Razi, tefsirinde Kur’anin inkarcilara verdigi cevabi ce-
sitli sekillerde izah etmis, ilk olarak, Hz. Peygamberin oku-
ma yazma bilmemesi nedeniyle Kur’an ezberlemesi zor ol-
masin, saglam ezberlesin; yanilmaktan ve O’nu az okumak-
tan uzak olsun diye Kur’ann parca parca indirildigini soy-
lemistir. Yine azar azar indirilmesiyle, insanlara O’nun hu-
ktimlerinin hafifletildigini, her parcasinin, indirildikce kafir-
lere meydan okudugunu belirtir. Hz. Peygamberin Cebrail’i
her gordiikce kalbinin kuvvet kazanmasini ve Cebrailin de
Allah Kelami’ni her indirdiginde seref yontinden ytikselmesi-
ni de bir hikmet olarak gosterir.123 Kur’anin okunmasinin
aceleyle olmayacagini belirten Razi, tim harflerin anlasilir
bir sekilde telaffuz edilmesi ve isba’ ile Kur’an okumanin ta-
mam olacagi gortisundedir.124 Tertilin, bir seyi sirasi Uizere,
tek tek yapmak demek oldugunu, & A3 deyiminin giizel bir
sekilde dizilen anlamina geldigini, kelamda tertilin ise, yavas
yavas, itindli davranarak, glizelce okumak seklinde anlasil-
masi1 gerektigini aktarir.125

120 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, “et-Tefsiru’l- Kebir el-Miisemma
Mefatihul-Gayb”, Dar-u Ihyait-Terasil-Arabi, 2.Baski, Beyrut, 1997,
X/682.

121 Maverdi, Ali b. Muhammed,”en-Niiket ve’l-Uytun”,(Abdulmaksiad b.
Abdurrahim),Dar-u Kuttibil-Ilmiyye, Beyrut, trs.,4/144.

122 Maverdi, age., 5/126. Bu manalara ulasmasinda su ayetlerden faydalanmisg
olabilir: Isra, 17/12(tafsil), 106 (tefrik, tersil); Furkan Suresi 25/33(tefsir);
Beyyine, 98/ 1(tebyin);

123 Razi, age., VIII/457.

124 Razi, age., XXX/173.

125 Razi, age., X/682.
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Beydavi (685/1286), Furkan Suresi 32. ayetindeki
tertili, Kur’anin azar azar indirilmesi olarak aciklamis ve
ayeti “O’nu sana tane tane, yavas yavas, yirmi veya yirmi Ug¢
yuda okuduk.” seklinde yorumlamistir.126 Muzzemmil Stresi
4. ayeti hakkinda ise soyle der: “Kur’an yavas yavas ve
harflerin arastmi acacak sekilde oku. Oyle ki dinleyici harfleri
sayabilsin. 127

Nesefi (710/1310), Furkan Stresi 32. ayetindeki tertili
soyle aciklar: “Vahyin surekli gelmesiyle kalbini sikintilara
karsi dayanikl kildik. Ctinkt seven kalp, sevdiginin yazdik-
lariyla stktn bulur.” Nesefi, tertil ile okunmasi konusunda
da “Boylece o, Kur’an ayet- ayet, dura- dura okuduk, kisim-
lara ayirdik yahut yavas- yavas tertille okunmasini emret-
tik.” anlamina geldigini, tertilin de lafzen, aciklayarak, sag-
lam bir sekilde okumak demek oldugunu zikretmistir.128
Nesefi, Mlizzemmil Suresi 4. ayetinin tefsirinde de su acik-
lamalara yer vermis; ix a8 (mtrattel kelam) tanimlamasi-
nin, esit bir sekilde siralanmis disler gibi dizenli ve itinali
bir s6z anlaminda oldugunu; Kur’anin da, harekeleri tam
soylenerek, vakiflar1 korunarak ve harfleri tam belli edilmek

suretiyle hakkiyla okunmasinin emredildigini vurgulamistir.
129

Hazin’in (741/1340) yorumu: “Hz. Peygamber icin daha
anlasilir ve O’nunla amelin daha kolay olmasi icin parca
parca okuduk (indirdik).” seklindedir.130 Tertil kelimesinin
durmak, agir davranmak, okuyusu harf harf gerceklestir-
mek; tahkik, isba’ ve meddin bazisini bazisina tercih etmek
oldugunu zikretmistir.131 Hazin, Allah’in 6ncelikle gece kal-

126 Hanefi, Mustafa Muhammed b. Mushhiddin, “Hasiyti Muhyiddin
Seyhzade Ala tefsiril- Kadi Beyzavi”

(Muhammed Abdulkadir Sahin), Daru’l-Kuttbil-Ilmiyye, Birinci Baski,
Beyrut, 1419/1999, VI/289.

127 Hanefi, age., VIII/376.

128Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b.Mahmud, “Medarikti’t-Tenzil
ve Hakdiku’t-Te’vil”, Dar-u Ibn-i Kesir, Birinci Baski, Beyrut, 1426/2005,
11/536.

129 Nesefi, age., I1I/555-556.

130 Hazin, Alaaddin Ali bin Muhammed bin Ibrahim bin Halil es-Seyhi el-
Bagdadi, “Libabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil”, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, 1307,
111/454-455.

131 Hazin, age., IV/421.
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kisini, daha sonra da tertil ile Kur’an okumay1 emretmesin-
deki hikmetin, kalb huzuru ile, ayetlerin mana ve hakikatle-
rini teemml ve tefekkiir ederek namaz kilabilmesi oldugunu
belirttikten sonra acgiklamalarina soyle devam eder: “Bunun
yani sira (Kur’an okuyan kimse) Allah zikrettigi zaman,
O’nu zikretmenin yuceligini kalbinde hisseder, cennet ve
cehennemi zikredince korku ve timit hasil olur, mesel ve kis-
salan1 zikredince itibar hasil olur, marifetin nuruyla kalb
aydinlanir. Kiraatte hizli olmak, bunlari saglayamaz.”132

Peygamberimiz’e buylk bir sorumluluk ytklenmis bu
sorumlulugun zorluklarina goéglis gerebilmesi icin de gece
namazi kendisine emredilmisti.133 Gece ibadetinin bel kemigi
ise Kur’an tilavetidir. Bu baglamda Peygamber’den Kur’an
tertil izere/tane tane okumasi istenmektedir. Kur’anin ace-
le edilmeden tane tane okunmasi, sadece harflerin mahrec-
lerine riayet ederek lafiz olarak okunmasi degil, kalp huzu-
ruyla anlatilanlar1 anlamaya calisarak ve anlatilanlar Utze-
rinde duistinerek okunmasidir. Ornegin Allah’tan séz edildi-
ginde kisinin kendisinin de yaraticisi olan Allah’in buyukla-
gunu hissetmesi, mujde ve tehdit ayetleri gectiginde kalbin-
de sevin¢ veya Urperti duymasi, emir ve yasaklardan s6z
edildiginde hayatinda bunlara ne kadar riayet ettiginin mu-
hasebesini yapmasi, kisacasi Kur’an’la canli bir iletisime
gecmesidir.

Sait Simsek, tefsirinde bu aciklamalardan sonra
Maturidi’den nakil de bulunur ve Kur’an sadece kiraatinin
glizellestirilmesi icin indirilmemistir. O U¢ sey sebebiyle
okunur:

a- Kiyamete kadar korunup kaybolmasin diye.

b- Anlatilanlardan ibret alinsin, onda yer alan Allah’in
kullar1 tizerindeki haklar ve birbirleri tizerindeki haklar: gibi
ahkam anlasilsin diye.

c- Onunla amel edilsin, kisi 6glitlerinden ibret alsin diye. 134

132 Hazin, age., IV/421.
133 {sra, 17/79; Miizzemmil, 73/4.
134 Simsek, M.Sait, “ Hayat Kaynagt Kur'an Tefsiri”, Beyan Yayinlari,
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Butin bu zikredilen gorisleri dikkate aldigimizda
Muizzemmil Suresinde, gecenin bir bélimunde kalkip ki-
yamda bulunmamiz ve agir agir, diisiine disine Kur’an
okumamiz emredilmistir. Zira zihnin en duru oldugu gece-
nin sessizliklerinde tertil ile Kur’an okumak, idrakimize su-
nulan manalar1 en iyi sekilde kavramak ve O’ndan etkilen-
mek, ayetlerden dersler cikarmak icin elzemdir. Gindluzin
yogunlugunda yorulan zihinlerimiz i¢in, Allah’in bizlere sun-
dugu 0zel vakitleri degerlendirmeli, diisiine dtistine Kur’an
okuyarak O’nu icsellestirmeliyiz.

Ebu’s-Suud (982/1574) kil sl 3 ayetil3s hakkinda:
“Yuii kelimesinin nekra olarak ifade edilmesi manay: kuvvet-
lendirmek icinoldugunu belirtmis, “bdylece Biz O’nu indirdik
ve O’nu benzersiz bir tertille tane tane, parca parca okuduk.
O’nun takdirine gic¢ yetirilmez ve ayet ayet parcalanarak
manasinin dliizenlenmesine akil sir ermez.” seklinde acikla-
malarda bulunmus,136 tertil emrini, gece kiyaminda Kur’an
agir agir, hakkini vererek, gtizel bir sekilde okumak olarak
belirtmis ve boylelikle seyrek inciler misali dizilmis Kur’an
harflerinin sayilmasinin mimkuiin olacag: seklinde tefsir et-
mistir. Alasi (1270/1854)) de tefsirlerinde bu gériislere yer
vermistir.137

Alasi, ayrica Kuranin kafirlere cevabi hakkinda, yuka-
rida diger mufessirlerin saydig: hikmetleri zikrettikten sonra,
O’nun parca parca inmesinin nasih (nesheden) ve mensth
(neshedilen); ayetlerin bilgisine ulasma bakimindan da hik-
metli oldugunu soéyler. Ve bu ayetin son kismi icin “Bu
kiraatin tertil ile yapumast icin bir emirdir’der.138

Istanbul 2012, V/332.

135 Furkan, 25/32.

136 Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-Imadi el-Hanefi,
“Tefsiru Ebi’s-Sutd el-Miisemmad bi Irsadil-Akli’s-Selim ila Mezdye’l-
Kitabi’l-Kerim”, 1.Baski, Daru’l-Kuttbil-Ilmiyye, Beyrut, 1419/1999, V/10.
137 Ebu’s-Suud, age.,VI/321; Alasi, Seyyid Mahmud Stkra el-Alasi el-
Bagdadi, “Ruhu’l-Medani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebil-i Mesani”,
idarati’t-Tibaatil-Muniriyye, Beyrut, 1270, XXIX/104.

138 Alusi, age., XIX/15-16.
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Celaleyn Tefsiri'nde 3ol 5 ayetiyle ilgili olarak “an-
lasilmas1 ve ezberlenmesi kolay olsun diye 6nce bir bolimui-
nQ, sonra bir bolimunl, kademe kademe, acele etmeden,
zamana yayarak, ayet- ayet getirdik” yorumu yapilirken!3?
tertil kelimesinin tefsirinin de “tilavette hassas davranmak”
seklinde oldugunu gériiyoruz.140

Cumhuriyet Dénemi mufessirlerimizden Elmalili Mu-
hammed Hamdi’ (1878-1942) Tertil kelimesini “... Bir seyi
glizel, diizgiin ve tertib ile kusursuz bir sekilde acik acik,
hakkwint vererek acgiklamaktir. Aralaninda ¢ok degil, biraz agik-
lik bulunmakla beraber, gayet giizel bir diizgtinliikte gériilen
én dislere Ji A3 derler. Sézii de dyle tane tane, yavas yavas,
ara vererek ve gtizel siralama ve ifadeyle séylemeye de ‘tertil-
i kelam’ derler. Kur’an’in tertili de bdyle her harfinin edasinn,
tertibinin, mandastun hakkint doyura doyura vererek okun-
masidir. Burada JU emrinden sonra %5 mastanyla vurgu
yapumast da bu tertilin en giizel sekilde olmasiun arandigint
gosterir. Bir s6z aslinda ne kadar gtizel olursa olsun, geregi
gibi gtizel okunmaywinca gtizelligi kalmaz.” seklinde acgikladik-
tan sonra, ayetteki tertil emrini, okuyanin manay: duymasi
ve dinleyene duyurabilmesi icin, Kur’an tecvid kurallarina
uygun olarak okumak seklinde yorumlamisgtir.14!

Gunumuz mufessirlerimizden biri olan Bayraktar Bay-
rakli, Furkan Suresi 32. ayetini soyle yorumlamistir: “Tane
tane okumak, yavas yavas dgretmek, onu 23 yda yakin bir
zaman diliminde génlile yerlestirmek, bize din egitiminin uzun
zaman almast gereken bir faaliyet oldugunu gdstermekte-
dir.”142  Bu aciklamalariyla mufessirimiz, tertilin egitim ve
ogretim yontne dikkat cekmis ve her seyin zamana yayila-
rak konu konu 6gretilmesi gerektigini vurgulamistir.

139 Mahalli, Celaliddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed - Suyuti,
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, “Tefsiru’l-Celdaleyn”, Daru’l-Kalem,
trs., s.336.

140 Mahalli , age., s.534.

141 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili” , IX/164.

142 Bayrakli, Bayraktar, ”Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri” Bayrakh
Yayinlari, Istanbul, 2004, XII/501.
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Sonuc

Kur’an-1 Kerim’i okuma, anlama ve yasama gayretinde
bulunan bir kisinin 6ncelikle bu hususta nasil davranmasi
gerektigini bilmesi gerekir. Kur’an nasil okunmali, nasil an-
lasilmali ve nasil yasanmali? Bu faaliyetleri Kur’anin ken-
disi bir usul icinde bizlere sunmus mudur? Peygamberimiz
okuma, anlama ve yasama ile ilgili bizlere nasil 6rnek ol-
mustur?

Stphesiz Kur’ani tetkik eden ve anlamaya calisan
muhatab; ayetleri, inzal oldugu zaman dilimi ve sartlar: ice-
risinde degerlendirmeli, Kur’an bir butin olarak kabul et-
meli, ayetlerin siyak ve sibakini gbéz éntinde bulundurmali,
Kur’ann insanin hidayetini hedefleyen ilahi bir kitap oldu-
gunu hissetmeli ve ilahi vahye muhatap olmanin yukledigi
sorumluluk bilinciyle Kur’ani tertil tUzere okumalidir.
Kur’an-1 Kerim’de Furkan Suresi 32. ayet ve Muzzemmil
Suresin’deki 4. ayet tertil konusuyla ilgilidir. Bu iki ayeti bu
sartlara gore inceleyen, kiraat ve tecvid alimleri ve mufessir-
ler Kur’an’ tertille okumanin zamanini, tertilin Kur’ani bakis
acisiyla anlamini, faydalarini ve hikmetlerini tespit etmeye
calismislar; birbirine yakin goértisler ortaya koymuslardir.

Kullandiklar: metotlar itibariyle farklilik arzeden rivayet
ve dirayet tefsirlerinin konuya temel de yaklasimlarinin ayni
oldugunu soyleyebiliriz. Zikrettikleri rivayetlerdeki benzerlik,
ayetlerin tefsirlerinde de birbirlerine yakin gértislerin ortaya
cikmasina sebep olmustur.

Genellikle tertil ile Kur’an okumak: Acik bir sekilde,
agir agir, tane tane, dinleyenin neredeyse okunan harfleri
sayabilecegi bir tarzda lafzin gtizelligini ortaya cikaracak bir
sekilde tecvide ve vakif yerlerine dikkat etmek seklinde tarif
edilmistir. Bu tarzin, hem Kur’an kolay ezberlemeye hem de
htuktmlerinin kolay uygulanmasina etkisi vardir. Ama bu
okuyus sekli sadece harflerin mahreclerine ridyet ederek
Kur’an’in lafiz olarak telaffuz edilmesi degil; kalp huzuruyla
anlatilanlar1 kavramaya calisarak ve ayetlerin manalari tize-
rinde duistinerek, kelamin sahibi Allah’in azamet ve kudreti-
ni tefekklir ve ayni zamanda Kur’an’dan etkilenmeyi de ice-
ren bir okuyustur.
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Ayetlerin anlamina gore sesi ytikseltip alcaltarak, hitab
ifade eden yerlerde karsidakine/muhatabina hitab eder gibi
bir ses tonuyla, durulacak yerde durup, gecilecek yerde ge-
cerek, agir agir, Kur'an'in gercek amacini hem duyup, hem
de dinleyenlere duyurarak okumaktir. Bu okumada dikkat
edilmesi gereken en 6nemli husus, lafiz ve mana butunla-
gunu yansitmaktir.

Ayetleri okurken anlamlarina gére sesi ylkseltmek ya
da kismak; cehennem ayetlerinde korku ve hasyetle sesin
titremesi ve aglamakli bir okuyus; cennet ayetlerinde ise,
sevin¢ ve mujde ifadelerinde sesin tonu ve okuyucunun ne-
sesi; soru ile biten ayetlere hafif sesle soruya cevap ya da
tehdit icerikli ayetlerde Allah’a siginma gibi durumlar tertil
ile Kur’an okumanin/kiraatin anlam boyutuyla ilgilidir.

Tertil konusu daha ¢ok Kur’anin okunmasiyla ilgili gibi
gorinse de sadece okumayla sinirlandirilacak bir duizeye
indirgenmemelidir. Mufessirlerin konuya yaklasimlarinin
sadece tecvid ilmiyle ilgili harf, ses mahre¢ vb. kurallarla
sinirlt olmayip, ayni zamanda okunan ayetlerin anlam bo-
yutlariyla ilgili oldugunu da soyleyebiliriz. Kur’anin emir ve
yasaklarina uymakla mukellef olan bizler de aynen Peygam-
berimizin gecenin bir kisminda Rabbiyle bulusup tertil ile
Kur’an okumasini 6rnek alarak, Rabbimizin emrettigi gibi
Kur’an-1 Kerim’i tertil ile okumaliyiz. Bu tlr bir okuyus diger
kazanimlarla birlikte Yuice Allah’in hosnutlugunu elde et-
memizi de saglayacaktir.
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Ictihadin Béliinmesi (Tecezziiii’l-Ictihad)
Uzeyir KOSE"

Ozet

Ictihadin béliinmesi (tecezztiiil-ictihad), miictehid icin 6ngo-
riilen sartlart fikhin bazt konularinda tamamlayan kimsenin bu
konularda ictihad edip edemeyecegi etrafinda olusan tartisma-
lardandir. Ictihadin béliinmesini kabul edip etmeme hususunda
miitekellimin yéntemiyle ve fukaha ydéntemiyle eser veren dlimler
arasinda ayrim yapmamn zor oldugu gériilmektedir. Ictihadin
béltinmesini kabul eden alimler, miictehid icin éne stirtilen sart-
larin “mutlak miictehid” icin oldugunu ifade etmislerdir. Ictihadin
béliinmesini kabul etmeyen alimler ise miictehidin sahip olmast
gereken melekeye vurgu yapmuslar ve bu melekenin de béliinme
kabul etmeyecegini séylemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fakih, ictihad, miictehid, metod
Division of Ijtihad

Abstract

The partition of ijtihad is the discussion about whether a
person who completed the conditions, in some topics of figh, that
a mujtahid is expected to have. It is seen that about the
acception of the partition of ijtihad, it is hard to distinguish the
ulama who wrote books in the method of kalamists
(mutakallimun) and the method of faqihs (hanafiyya). The ulama
who accepts the partition of ijtihad expressed that the conditions
set up for a mujtahid is for an absolute mujtahid (mujtahid
mutlaq). The ulama who doesn't accept the partition of ijtihad
stressed on the proficiency which a mujtahid must have and
those ulama said that the partition of that proficiency can't be
accepted.

Key Word: Faqth, ijtihad, muctahid, method
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Giris

Fakihler, genelde, glinlik hayatta karsilasilan problem-
lerin, degisen ve gelisen sartlar baglaminda sinirsiz,
nasslarin ise sinirli oldugunu ve sinirli olanin sinirsiz olani
karsilamaya muktedir olmayacagi genel yaklasimiyla, Kur’an
ve Sunnet’in bilincli olarak bos biraktigi alanlarin ictihadla
doldurulacagini belirtmislerdir. Bu anlayis sahabe, tabiin ve
muictehid imamlar devrinde bircok meseleye ¢6ziim yolunu
da acmistir. Ancak muctehid imamlardan sonra mezhep ta-
assubunun artmasi, siyasi iktidarin muctehidlere muidaha-
lesini 6nleme ve ehliyetsiz kisilerin heva ve heveslerine goére
fetva vermelerinin 6nline ge¢me gibi sebeplerle bir kisim
alimler mutlak ictihad kapisinin kapandigini ileri stirmus-
lerdir.! Aslinda hicri III. ytzyilin ortalarina kadar ictihad hu-
susunda bir kisitlamanin varligindan séz edilmemisken, bu
tarihlerden sonra sadece 6nceki muctehidlerin ictihada ehil
olduklari yéntinde bir anlayis yayginlasmaya baslamais, hicri
IV. ytizyildan itibaren de bu anlayis genel kabule dontismus-
tir. Bu donemden sonra fakihlerin fonksiyonlar1 buyuk
oranda muctehid kabul ettikleri imamlarin doktrinlerini yi-
nelemekten ve yorumlamaktan ibaret kalmistir.2

Mezheplerin tesekkul devrinden sonra ictihad ehliyeti
icin 6ne surllen sartlarin agir olmas: “mukayyed muctehid”
kavramini 6n plana ¢ikarmis, fikih usaliinti bilen ve ictihad
melekesine sahip olan alimin, fikhin her alanindaki kaynak-
lar1 bilmemekle birlikte, ihtisas sahibi oldugu konuda
ictihad edip edemeyecegi, ictihad ettiginde mutlak
muctehidin ictihadiyla aralarinda ne gibi farkin olacag: tarti-
silmaya baslanmistir. Bu calismada “Mutekellimin Metodu”
ve “Fakihler Metodu” ile yazilmis ustl eserlerinde “tecezztui’l
ictihad” olarak isimlendirilen ictihadin boéltinmesi ile ilgili

1 Karaman, Hayreddin, Islam Hukukunda Ictihad, DIB Yay., Ankara,
1975, s. 169-171; Ictihadin donuklagsmasinin sebepleri icin bkz. Hin,
Mustafa Said, Dirase Tarihiyyelil-Fikh ve Usulih ve’l-itticahatiilleti
Zaherat Fihi ma, es-Serikettil-Muttehide li’t-Tevzi’, Dimesk, 1984, II.
Baski, s.118-121; Hallaf, Abdtilvahhab, HulasatiTarihit-Tesriil-Islamiyyi,
Kuveyt, ty., s. 96.

2 Schact, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Clarendon Press. II.
Baski, Oxford, 1965, s.70-71.
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goruslerden ornekler verilerek konunun son yillarda nasil
degerlendirildigi ortaya konulmaya caligsilacaktir. Bunun igin
oncelikle “Mutekellimin Metodu” ve “Fukaha Metodu” ile ilgi-
li kisa bir bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1. Miitekellimin Metodu

Fikih usulu tarihiyle ilgili yapilan calismalarda, fikih
usult alaninda yazilmis ve bize kadar ulasmis ilk eserin
Imam Safii’ye ait olan er-Risale oldugu vurgulanmis ve ese-
rin muellifi de Mutekellimin metodunun kurucusu olarak
kabul edilmistir. Bircok Mu’tezili ve Eg’ari kelamcis1 da akli
yonelislerine bir zemin bulduklar1 gerekcesiyle Safii'nin bu
yontemine goére hareket etmisler ve bu ydntem ayni zamanda
“Safiiler Yontemi” olarak isimlendirilmistir.3 Bu metodun
ozelligi usal kurallarinin delillerin ve burhanlarin gésterdigi
yonde vaz’ edilmis olmasidir. Bu metotta usual kaideleri, be-
lirli bir mezhep taassubu gosterilmeksizin ve ulasilan usul
kurallarinin mezhep imamlarindan nakledilmis fikhi ¢6ztiim-
lere uygunluguna bakilmaksizin, delillerin destekledigi yon-
de tespit ve kabul edilmistir.# Bu ylizden mutekellimin me-
todu teorik olarak furtu fikhin hizmetcisi degil, onu yonlen-
diren gelecege yonelik bir ydntem tesisi olarak distnulebilir.

3 Eba Zehra, Muhammed, Usulii’l-Fikh, Dart’l-Fikril-Arabi, Beyrut, ty., s.
18; Alvani, Taha Feyyaz Cabir, “Ustalii Fikih Ilminin Gelisim Stireci
Uzerine Dustnceler”, Cev: Selahattin Kiyici, Yiiziincii Yd Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 3, Yil: 2000, s. 381-382; Iltas, Davut,
“Fikih Usali Yaziminda ‘Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yoéntemi’
Ayrimlasmasmin Mahiyeti Uzerine”, Bilimname, XVII, 2009/2, s.65-66;
iitas, Davut, Fikih Usultinde Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayst,
Isam Yayinlari, Istanbul, 2011, s.13.

4 Ebu Zehra, Usulii’l- Fikh, s.19-20; Berdisi, Muhammed Zekeriya, Ustlti’l-
Fikh, Daru’s-Sekafe, Kahire, ty., s. 12; Hin, Dirdse Tarihiyye, s.189; Ibn
Haldan, EbQ Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed et-Tarisi, el-
Mukaddime, Cev: Zakir Kadiri Ugan, MEB Yaynlari, Istanbul, 1991, II,
s.508; Karaman, Hayreddin, “Ictihadin Islam Diistincesine Katkis1”, II.
Uluslararast Islam Dristincesi Konferansi, Istanbul Biiytiksehir Belediyesi
Kaltiir Isleri Daire Bagkanlhg Yayinlari, Istanbul, 1997, s.190;Nemle,
Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed, el-Miihezzeb fi Imi Usili’l-Fikhtl-
Mukaran,Mektebetti’r-Rusd, Riyad, 1999, I, 60-61; Sa’ban, Zekiyyuddin,
Islam Hukuk lminin Esaslart, Cev: Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlari, II.
Baski, Ankara, 2001, s.34.
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Ancak bunun pratikte uygulanmishig veya uygulanabilirligi
tartisilabilir.s

2. Fukaha Metodu

Bu yontem o6zellikle Hanefi usulctiler tarafindan izlen-
mis ve bu ylUzden Hanefiler Metodu veya Hanefiyye Metodu
gibi isimlendirmelerle anilmistir. Bu metotta ustlcii, mezhep
imamlarinin ictihad ederken ve fikhi meselelere huktim ve-
rirken takip ettiklerine kanaat getirdigi ustl kurallarini tes-
pit eder ve kurallastirir. Bu ytzden fakihler yontemini takip
eden usulcinin malzemesi, mezhep imamlarindan nakledile
gelen fetva ve ictihadlardir.6 Bunun dogal sonucu olarak
Hanefi ustlctiler arasinda mezhep imamlarindan gelen riva-
yetlere ve géruslere aykiri bir usul kuralinin tesis edilmesi ve
benimsenmesi s6z konusu degildir. Mezhep icerisinde ustle
iliskin olan ihtilaflarin sebebi ise ya imamlardan konuya
iliskin bir rivayetin bulunmamasi veya rivayetlerin farkl ol-
masi ya da ¢ozimlenen ferl meselenin iki farkli usal kurali-

na isaret etmesidir.”

Fakihler yonteminde mezhebin fUrGunun usald sekil-
lendirmesi ve belirlemesi esastir. Bu yoéntemde fikih
usuliintin esas islevi gecmise yonelik olarak mezhep imam-
larinin ¢6ztime kavusturduklari meselelerde takip ettikleri
kurallar1 belirlemektir. Bu yontyle “fikih usuliiniin gecmise
yonelik bir insa girisimi oldugu” seklindeki tespit fakihler
yontemiyle 6rtismektedir.8

5 Ibn Haldun, Mukaddime, II, s.508; Iltas, Mtekellimin Yénteminin
Delalet Anlayist, s. 27

6 Ebu Zehra, Usulii’l- Fikh, s.21; Hin, Dirase Tarihiyye, s. 201; Nemle, el-
Miihezzeb fi llmi Usili’l-Fikhil-Mukaran, 1, 59-60; Alvani, “Ustli Fikih
[Iminin Gelisim Stireci Uzerine Diistinceler”, s. 382; Sa’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslar, s. 35.

7 lltas, Miitekellimin Yénteminin Delalet Anlayisi, s.24.

8 Apaydin, H. Yunus, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisit ve Islevi”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, Say1 1, 2003, s.10.
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3. ictihad

Ictihad, Arapca %> koktinden turetilmis bir kelimedir.
Cehd veya cihd seklinde okunan kelime mesakkat ve takat
anlamlarini icermekte, ictihad kalibinda ise “zorlugu, me-
sakkati yuklenmek” ve “takat ve glic harcamak” anlamlarini
ihtiva etmektedir.9 Kelime Kur’an-1 Kerim’de “ictihad” forma-
tinda bulunmamakla birlikte, bu kelimenin turetildigi
“cehd”10 ve “ctihd”!! sozcukleri s6zlUik anlamlaryla gecmek-
tedir. Hadis-i seriflerde ise kelime bir seyi elde etmek icin
olanca glicinii harcamak anlaminda hakiki; kiyas ve benzeri
yollarla hiktim c¢ikarma anlaminda mecazi olarak kullanil-
mistir. Hz. Peygamber, riklin ve sartlarina riayet etmeden
namaz kilan bir sahabiye namazini yeniden kilmasini séyle-
mis ve bu durum uc¢ kez tekrar etmistir. Uclinctide sahabi
“Bana dogrusunu égret, vallahi ben elimden geleni yaptim”12
derken “ictehedtil” ibaresini kullanmistir. ictihad kelimesi-
nin hadislerdeki kad: ve yoénetici gibi konumlarda bulunan
kimselerin dogru hikme ulasmak icin elinden gelen cabay:
harcamasi!3 anlamindaki kullanimi ve ytklendigi anlam da-
ha sonra fikih literatiriinde kazandig: terim anlami icin ade-
ta baslangic teskil etmistir.14

Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e yonetici olarak
gonderirken sOyle sormus:

-“Sana bir uyusmazlik getirildiginde neye gére hiikiim
vereceksin?

-Allah’in kitabindakine gore.
-Allah’in kitabinda bulamazsan?
-Restlullah’in Stinnet’ine goére.

9 [bnManzur, Muhammed b. Mukrim, Lisdnt’l-Arab, “c-h-d” maddesi,
Daru Sadir, Beyrut, ty., I1I, s.133.

10 Maide, 5/53; En’am, 6/109

11 Tevbe, 9/79

12 fbn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah, el-Kitabiil-Musanneffi’l-Ehddisive’l-
Asar, Tahkik: Kemal Yasuf Hat, Beyrut, 1409, I, s. 257.

13 Buhari, Itisam, 13, 21; Muslim, Akzye, 15; EbuDavad, Akziye, 11;
Tirmizi, Ahkam, 3.

14 Apaydin, H. Yunus, “ictihad”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, s. 432
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-Restilullah’in Stinnet’inde de bulamazsan?

-Re’yimle ictihad ederim ve vazge¢cmem”!5 cevabini ver-
mistir. Bu olayda ise Muaz b. Cebel’in ictihadi “dini bir
htkmu anlamak ve belli bir meselede uygulamak” anlamin-
da kullanilmistir.16

Terim olarak ise ictihadin ekol ve fakihlerin bakis acila-
rin1 ve kavramin zamanla genislemesini yansitacak sekilde
bircok tanimi yapilmis olup!? bu tanimlarin ortak noktasini
“muctehidin herhangi bir seri hiitkim hakkinda zanni bilgi-
ye ulasabilmek icin olanca glicini harcamasi” fikri teskil
etmektedir.!8 Tanimda ser’’ huktm kayd: ile itikadi, ahlaki,
kaynagi duyular ya da akil olan hukumler ictihadin alani
disinda birakilmistir. Zira itikadi konular1 kelam-akaid, ah-
laki konular1 ahlak-tasavvuf, maddeyi konu alan ilimleri ise
fizik, kimya ve biyoloji gibi muspet ilimler konu edinir. Ta-
nimdaki zanni bilgi kayd: ise dinin kesin htiktimlerini bilme-
yi disarida tutmak icin eklenmistir.

15 Ebu Davud, Akziye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; Ibn Mace, Menasik, 38.

16 Memduhoglu, Adnan, Sahabenin Ictihad Anlayisi, Basilmamis Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Temel Islam Bilimleri
Ana Bilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali, Konya, 2008, s. 27.

17 {bn Emiru Hac, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed
el-Halebi, et-Takrir ve’t-Tahbir, Dartil-kttiibil-ilmiyye, Ikinci Baski,
Beyrut, 1983, III, 291; Fevzan, Salih b. Fevzan b. Abdullah, "el-Ictihad ve
Imkanihi FiHéze’z-Zaman", Mecelletii Mecma’i’l-Fikhiyyi’l-Islami, 1987, Yil
1, Say1 1; s.260-263; Umeri, Nadiye Serif, el-ictihad fi’l-Islam, Miiessetii’r-
Risale, Uctinci Baski, Beyrut, 1986, s.18-28; Réazi, Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Huiseyin, el-Mahstl fi lmi Ustli’l-Fikh, Tahkik:
Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Muessesetti’r-Risale, Beyrut,ty., VI, s.6;
Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, el-Bahru’l-Muhit fi
Usuli’l-Fikh, Nesr: Abdulkadir Abdullah el-Ani, Vizaretiil-Evkafve’s-
Sutni’l-Islamiyye, Kuveyt, 1992, VI, s.197; Cessas, Ahmed b.Ali er-Razi,
el-Fustl Fi’l-Ustl, Istanbul, 1994, 1V, s.7 vd; Gazzali, Eba Hamid
Muhammed bin Muhammed; el-Mustasfa min [Imi’l-Usil, Tahkik:
Muhammed b. Suleyman el-Agskar, Muesseseti’r-Risale, Beyrut,
1417/1997, 11, s. 387-420; Sevkani, Muhammed b. Ali, frsadii’l-Fuhil ila
Tahkiki’l-Hakkt min lmi’l-Usul, Darti’l-Fazileh, Birinci Baski, Riyad, 2000,
II, s. 1025-1027; Ada, Muhtar Baba, “Tecezziiti’l-ictihad Indel-Usuliyyin”,
Mecelletii Mecma’i’l-Fikhiyyi’l-Islami, 2002, Yil 13, Say1 15, s.428-434;
Stbki, Tactddin Abdulvahhab b. Ali, Cem’u’l-Cevami fi Usuli’l-Fikh, Nesr:
Muhammed Ali Beydavi, Dartil-Kiitiibil-Ilmiyye, Ikinci Baski, Beyrut,
2002, s.118; Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayisi, s. 27-32; Esen,
Bilal, Hanefi Usul Eserlerinde Ictihad Teorisi, Basilmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis1i, , Istanbul, 2010, s. 38-48
18 Apaydin “Ictihad”, XXI, s. 432.
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3.1. ictihad Ehliyeti

Hz. Peygamber ve sahabe devrinde ictihad ehliyetinin
tanimi ve tespiti yapilmamistir.1® Bilindigi kadariyla bu ko-
nuyla ilgili ilk belirleme kiyas ile ictihadi es anlamli kabul
eden Imam Safii tarafindan yapilmistir.20 Safii’'ye goére kiyas
icin gerekli aleti kendinde toplayandan baskasi kiyas yapa-
maz. Bu da Allah’in Kitab’inin hiiktimlerini; farzini, edebini,
nasihini, mensuhunu, ammini, hassini ve irsadini bilmektir.
Kitabin te'vile ihtimalli olanina Resulullah’in stnnetiyle,
stinnette bulamazsa muslimanlarin icmai ile icmada bula-
mazsa kiyas ile istidlal eder. Bir kimse kendisinden once
gecmis sUnnetleri, selefin sozlerini, insanlarin icmaini ve
ihtilafini, Arap dilini bilmeden kiyas yapamaz. Yine Imam
Safii’ye gore kiyas yapacak kisi saglam bir akla sahip olmali,
benzer seyleri birbirinden ayirabilmeli ve kiyas esnasinda
aceleden sakinip tespitini iyi yapmalidir. Kiyas yapacak kisi
kendisine muhalif olan kimseyi dinlemekten imtina etmeme-
lidir. Ctinkt bu dinleyisle hem gafleti terk ederek uyanir
hem de dogru olduguna inandig husustaki tahkikati: artar.
Ayrica kiyas yapacak kisi sOyledigini nereden soyledigini ve
terk ettigini de nicin terk ettigini bilmesi i¢cin olanca giictini
sarf etmeli ve insafli olmalidir.2!

Imam Safii’nin tespit etmis oldugu Kitap, Stinnet, icma,
Kiyas ve Arapca bilgisinin sart oldugu hususunda hemen
hemen butin fikih ustlcileri birlesmislerdir.22 Bununla bir-
likte mezhebin ilk imamlarindan sonraki devirlerde, fakihle-
rin siyasi otorite tarafindan istismar edilmesini 6énlemek ve
zamanin bozulmasiyla insanlarin heva ve heveslerine dus-
ktin hale gelip nasslan istekleri dogrultusunda yorumlama-
larinin 6ntine gecmek gibi maksatlarla ictihad ehliyeti sart-

19 Karaman, Ictihad, s.175.

20 Umeri, el-Ictihadfi’l-Islam, s. 29; Apaydin, “Ictihad”, XXI,s.437.

21 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Tahkik: Ahmed Sakir, Nesr:
Mektebetti’l Halebi, Birinci Baski, Misir, 1358/1940, s.509-511.

22 Razi, Mahsil, VI, s.21-25; Zerkesi, Bahr, VI, s.199-205; Usmendi,
Muhammed b. Abdulhamid, Bezlii’n-Nazar fi’l-Usul, Nesr: Muhammed Zeki
Abdilberr, Mektebetii Dari’t-Turas, Kahire, 1992, s. 689-692; Sevkani,
Irsad, 11, s.1027-1034; Amidi, Ebu’l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed
es-Sa’lebi, el-lhkam fi Usuli’l-Ahkam, Tahkik: Abdiirrezzak el-Afifi, Daru’s-
Sumay’i, Riyad, 2003, IV, s.198 vd.;ibn Emiru Hac, Takrir, III, s. 292-294.
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larinin agirlastirildigini ve bu ustlin daha sonralar: da de-
vam ettirildigini gérmekteyiz. Mesela Osmanli alimlerinden
Molla Husrev (6. 885/1480) ictihad edebilmek icin Kur’an ve
Stinnet’in sadece ahkamla ilgili olanlarini bilmenin yeterli
olmadigini, aksine Kur’anin, timinun anlasilmasi icin ge-
rekli ilimlerin yaninda, hassini-ammini, muUcmelini-
mubeyyenini, nasihini-mensthunu ve diger hususlarinin
bilinmesini sart kosmustur. Stinnet ve Icma icin de bir tahfi-
fe gitmemistir.23 Buna mukabil bazi alimler ise bu sartlar:
oldukca hafifletmislerdir. Bunlardan Imam Gazzali (6.505
/1111) bu konuda bir mihenk tas1 mesabesinde oldugu icin
onun tahfiflerini “el-Mustasfa min Illmi’l-ustl” adli eserinden
O0zetlemenin isabetli olacag duslncesindeyiz. Gazzali
muctehid icin baslangicta iki temel sart 6ne kosuyor:

[lki: Serin temel kaynaklarini ihata etme ve inceleme-
distiinme yoluyla bu kaynaklar hakkinda bir kanaat olus-
turmak suretiyle 6ne alinmasi gerekli olanlar1 6éne almak,
arkaya birakilmasi gerekenleri arkaya birakmak.

Ikincisi: Adil olmak ve adaleti zedeleyici giinahlardan
kaciniyor olmak. Bu sart, muctehidin fetvasina itimat edil-
mesi icindir; adil olmayan kimsenin fetvasi kabul edilmez.
Kisinin kendisi acisindan ise bu problem s6z konusu degil-
dir. Bu durumda adalet bir bakima ictihadin sihhat sarti
degil, muctehidin fetvasinin kabultintin sarti olmaktadir.

Gazzali huktmlerin dayandig1 kaynaklarin Kitab, Stin-
net, Icma ve Kiyas olmak tlizere dért tane oldugunu vurgula-
diktan sonra bunlar ihata eden ve huiktim cikarma keyfiye-
tini 6grenen kisinin fetva verebilecegini ifade ediyor.

Gazzali'ye gore Kitab1 bilmek asildir ve bilinmesi gere-
kir. Ancak mtctehidin Kitab’in tamamini bilmesi sart olma-
yip seril hiikme kaynaklik eden 500 kadar ahkam ayeti bil-
mesi yeterlidir. MUctehidin ahkam ayetlerini ezbere bilmesi
de sart olmayip, ihtiya¢c duydugunda bu ayetleri bulabilecek
sekilde yerlerini bilmesi yeterlidir.

23 Molla Huisrev, Mehmed b. Feramurz b. Ali, Mir’(ﬁta’l—Usal ft Serhi
Mirkati’l-Viisul, Nesr: Ahmed Hulasi, Matba-i Amire, Istanbul, H.1308,
$.366.
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Gazzali Stinnet icin de benzer kolayliklar getirmistir.
Mtctehidin htikim vermek icin vaaz, nasihat, ahiret ahkami
ve diger konulara iliskin hadisleri bilmesi gerekmez. Sadece
ahkam hadisleri bilmesi yeterlidir ve bunlan ezbere bilmesi
de sart olmayip elinin altinda EbG Davadun Stineni ve
Beyhaki'nin Ma’rifetii’s-Stinen’i gibi ahkamla ilgili btiittin ha-
disleri toplayan bir kitabin veya ahkama iliskin btittin hadis-
lerin toplandig1 baska bir kitabin olmasi yeterlidir.

Ictihad edecek kisinin aykiri fetvA vermemek icin
nasslar1 bilmesinin zorunlu oldugu gibi, yine aykir1 fetva
vermemek icin icma konularini da bilmesi gerekir. Ancak bu
hususta tim icmai bilmesi sart olmayip fetva verecegi hu-
susla ilgili olanlar1 bilmesi yeterlidir.

Arapca bilgisi hususunda ise muctehid, Arab’in hitabi-
n1 ve dili kullanim hususundaki adetini anlayabilecek 6lctide
kelamin sarihini, zahirini, miicmelini, hakikatini, mecazini,
ammini, hassini, muhkemini, metesabihini, mutlakini,
mukayyedini, nassini, fehvasini, lahnini ve mefhumunu bir-
birinden ayirabilecek kadar bilmekle muikelleftir. Bu konuda
Halil (6. 175/791) ve Muberred (6. 286/900) derecesinde
Arapca bilmek, ltigatin hepsini bilmek ve nahivde iyice de-
rinlesmek sart degildir. Gerekli ve yeterli olan miktar, Kitab
ve Sunnetlle alakali olan ve hitabin vaki oldugu yerlere ha-
kim olabilme ve bu hitabin maksatlarin1 idrak edebilmeye
imkan saglayacak olan miktardir.24

Ictihad konusunda kendisinden énceki usulctilerden
farkli bir yaklasim izleyen Satibi'ye gore su iki vasfi tasiyan
kisi ictihad derecesini elde etmis demektir:

1) Tam anlamiyla ser’i maksatlar: kavramis olmak.

2) Bu anlayis Uizerine bina edecegi hikim istinbatina
kudreti bulunmak.

Seriat kullarin maslahati prensibi tizerine kurulmus-
tur. Bu maslahatlar kullarin anlayisina gore degil, Sari’ Tea-
la’nin onlar1 o sekilde koymus olmasiyla muteberdir. Bu
maslahatlar ise zarurete, ihtiyaca ve tahsiniyyata bagli ol-
mak tlizere Ui¢ derecedir. Insan belli bir seviyeye geldiginde,

24 Gazzali, Mustasfa, 11, s. 389-391.
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ser’i butin meseleler ve konular ile ilgili Sari Teala’nin on-
larda gozettigi maksatlar1 kavrayabilir. Boylece kiside bir
meleke meydana gelir ve bu meleke o kisiyi Allahin kendisi-
ne gosterdigi dogrultuda egitim, fetva verme ve hukim ci-
karma konusunda Peygamber’in halifesi olmaya elverisli ki-
lar.25

Satibi daha sonra birinci sartin yerine getirilmesinde
yardimci olarak gérdigl ikinci sarti ele almis ve burada
muctehid icin gerekli gérdtigti diger sartlari tespit etmistir.
Ictihadin sahih olmasi kendisine baglh ilimlerin bulunmasi
durumunda, muctehid icin o ilimlerin tahsili zorunludur.
Ilimler icerisinde bu 6zellige en yakin ilim Arapca’dir. Arap-
ca’nin bilinmesi hususunda ise dogrudan nassi anlamayla
alakali olmayan aruz ve kafiye gibi ilimler miictehidin bilme-
si gereken hususlarin disindadir. Zira bunlar ictihad icin
zorunlu olmayan seylerdir. Seriat Arapca oldugu icin onu
gercek anlamda anlamak ancak Arab diline tam vukufiyetle
mumkuin olur, ¢cinkl seriat (mucizevi yonu disarida tutul-
mak kaydiyla) ve Arapca ayni tarz ve Uslup lzere olma ba-
kimindan birbirine esittir. Bu durumda bir kimse Arapca’y1
anlama hususunda henliz baslangic asamasinda ise, seriati
anlama ve kavrama hususunda da baslangi¢c seviyesinde,
dilde orta dilizeyde ise seriati anlama ve kavrama hususunda
da orta seviyede bulunacaktir. Kisi Arab dilinde son noktaya
ulastiginda ise seriatta da son noktaya ulasmis olacaktir ve
seriattaki anlayis1 hticcet olacaktir. Bunun icin muctehidin
Arap dilinde Halil, Sibeveyh, Ahfes... gibi kimseler 6l¢ctistinde
Arapca bilmesi gerekmektedir.26

Satibinin Arapca ile ilgili 6ne stirdigi sartlar ictihadin
nasslardan istinbat isine bagli olmas1 durumunda gereklidir.
Eger ictihadin nasslarla ilgisi bulunmuyor veya nasslar hak-
kinda ictihad sahibi birinin verileri Utizerinden gidiliyor ve
ictihad maslahat ve mefsedetle ilgili konulara taalluk ediyor-
sa Arap dilini bilme zorunlulugu yoktur. Bu durumda
muctehid icin gerekli olan sey, seri maksatlar1 hem genel

25 Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat fi Usilil-Ahkdam,
Dart’lFikr, II. Baski, Beyrut, h. 1341, IV, s. 56.
26 Satibi, Muvafakadt, s. 59-62.
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olarak hem de 6zel olarak bilme ilmidir. Hiiktimlerin konu-
lusu sirasindaki ser’i maksatlari kavrayan ve bu konuda ilim
mertebesine ulasan kimse, makasid konularinda ictihad
edebilir. Bu mertebenin nasslarin baska bir dile terciimesi
yoluyla veya Arapca vasitasiyla elde edilmesi arasinda her-
hangi bir fark yoktur.27

Ictihad ehliyeti icin alisilagelmis sartlara ilaveten Hatib
el-Bagdadi (6.463/1070) muctehidin insanlarin ciddi ve gay-
ri ciddi davranislarini, fayda ve zarari, insanlar arasinda ce-
reyan eden isleri, orf ve adeti bilmesi geregine isarette bu-
lunmustur. Bunun ise ancak insanlarla mulakat, cesitli din
ve mezheplere mensup kisilerle gérismek ve kitaplar oku-
mak yoluyla elde edilebilecegine vurgu yapmistir.28

3.2. ictihadin Béliinmesi

Ictihadin tecezzisi tabiri, ictihadin boéltinmesini ifade
etmekte olup miuctehidin ictihada ehil olma acisindan gerek-
li sartlan fikhin bazi konularinda tamamlamasiyla bu konu-
larda ictihad edip edemeyecegi etrafinda olusan tartismalar-
dandir.2® Bunun sonucu olarak muctehidin bazi konularda
ictihad edebilirken diger konularda baska bir muctehidi
taklid edip edemeyecegi durumu ortaya cikmaktadir. Biz
burada ictihadin tecezzisinin ge¢cmisten gtiniimuize nasil bir
seyir izledigini fakihler yontemi ile ve kelamcilar yéntemi ile
yazilmis usul eserlerinden O0rneklerle ortaya koymaya calisa-
cagiz.

Mttekellimin ustlcilerinden Ebu’l-Huseyin el-Basri
(60.436/1045) dogrudan tecezzi kavramini kullanmamakla
birlikte bu konuya ilk temas edenlerden biridir. Basri,
muctehidin sahip olmasi gereken hususlar1 belirledikten
sonra bu sartlara haiz olan kisinin ictihad etmesinin caiz
oldugunu ve hem kendisi icin hem de baskalar icin fetva
verebilecegini belirtmistir. Yine o, feraiz konularinda alim

27 Satibi,Muvdfakat, s. 90-91.

28 Karaman, Ictihad, s. 176.

29 Sevkani, Irsad, 1I, s.1042; Karaman, Ictihad, 181; Ziihayli, Vehbe,
Ustilii’l-Fikhi l-Islami, Dari’l-Fikr, Birinci Baski, Dimesk, 1986, II, 1075;
Fevzan, “Ictihad” s. 267.
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olan kisinin bu konularda ictihad edebilecegini, zira feraiz
konularinin diger fikih bablarindan kismen de olsa ayri ol-
dugunu soylemistir. Bu ylzden feraiz konularinda ictihad
edebilmek icin tim fikhi konular: bilmeye gerek yoktur. An-
cak Basri bu hususu sadece feraiz konularyla sinirlandir-
mis, birbiriyle alakali konularda ictihad edebilmek icin
muctehidin konunun tim gereklerini bilmesini sart kosmus-
tur.s0

Mitctehidde bulunmasi gereken sartlarla ilgili tahfiflerle
ve ictihad ehliyeti sartlarini fikhin tim konularinda tamam-
lamadig1 halde ictihad sifatini haiz kimselerin bulunabilece-
gini kabul etmesiyle Imam Gazzali ictihadin béliinmesi ko-
nusunda daima 6nemli bir yere sahip olmustur. Gazzali'ye
gore ictihad boéltinemeyen bir makam degildir. Yani bir kim-
senin seriatin tim alanlarinda degil sadece bazi konularinda
ictihad mertebesine ulasmas1 mimkinduir. Buna gore kiyasi
inceleme yolunu bilen kisinin, hadis ilminde uzman olmasa
bile, kiyasi bir meselede fetva vermesi mtumkundutr. Muste-
reke meselesini inceleyen kisiye kendisini htikim ¢ikarmaya
muktedir kilan melekeye sahip olmasi, feraizinusaliini ve
manalarin1 bilmesi bu konuda ictihad edebilme ehliyetini
verir. Ayrica sarhos edici seylerin haramligi konusunda veya
velisiz nikah konusunda varid olan haberleri bilmesine gerek
yoktur. Zira bu haberlerin muistereke meselesinin ¢ézimun-
de muctehide bir katkisi olmayacaktir. Yine zimmi mukabi-
linde Musliman'in 6ldtrtlecegine dair hadisleri ve bu hadis-
lerde tasarruf metodunu bilen kimsenin, nahiv ilmini,
“Ve’msehu bi-rutisikum ve erculekum ile’l-ka‘beyn™! ayetini
anlayacak oOlctide bilmemesi onun bu  konudaki
muctehidligine bir zarar vermez. Mufti olabilmek icin her
soruya cevap vermek de sart degildir. Nitekim Imam Malik,
kendisine sorulan 40 sorunun 36’sina “Bilmiyorum” cevabini
vermistir. Ayni sekilde Safii, hatta sahabiler bircok mesele
hususunda kararsiz kalmis ve cevap verememislerdir. Oy-
leyse mufti icin sart olan; fetva verdigi konuda basiret tizere

30 Basri, Ebu’l-Huseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib, el-Mu’temed fi Ustli’l-
Fikh, Tahkik: Halil el-Meys, nesr: Darii’l-Kiitiibil-llmiyye, 1. Baski, Beyrut,
H.1403, II, s. 357-359; Esen, Ictihad, s. 106.

31 Maide, 5/6



Uzeyir KOSE

olmasi, bildigi konuda fetva vermesi, bildigini bilmesi, bildigi
ile bilmediginin arasini ayirabilmesi, bilemedigi konularda
susup bildigi konularda fetva vermesidir.32

Mtctehidde bulunmasi gereken sartlar1 saydiktan son-
ra Gazzali’nin tahfiflerini nakleden33 Razi (6.606/1209) bazi-
larinin muhalefetiyle birlikte muctehid sifatinin tasinmasi-
nin bir meseleden digerine fark edebilecegini ifade etmekte-
dir. Razi'ye gore ibadetler ve icare konularini bilmese dahi
feraiz konularindaki ayetleri, hadisleri, icmai ve kiyasi bilen
kisi bu konularda ictihad edebilir.34 Razi’nin el-Mahsul fi limi
Ustli’l-Fikh adli eserine serh yazanlardan Karafi (6.684/
1285) de bazilarinin muhalefetine ragmen fikhin belli alanla-
rinda ictihad mertebesine ulasilabilecegin caiz oldugunu be-
lirterek ictihadin béltinebilecegini kabul etmistir.35

Razi gibi dogrudan ictihadin tecezzisi kavramina yer
vermeyen Amidi (6.631/1233) de ilk énce miictehidin tasi-
mas1 gereken hususlara deginmis, ancak saydigi sartlarin
fikhin her alaninda ictihad edebilen mutlak muctehid icin
oldugunu soéylemistir. Baz1 meselelerin hikmu konusundaki
ictihada gelince, kisiye htikim verecegi meselenin alakali
oldugu hususlar bilmesi yeterlidir. ictihad edecegi konuyla
alakasiz meseleleri bilmemek kisinin muctehidligine zarar
vermedigi gibi bu insanoglunun glclinin de o6tesindedir.
Amidi buna delil olarak da Imam Malik’in kendisine ydnelti-
len 40 sorudan 36’sina “bilmiyorum” cevabini vermesini ak-
tarmistir.sé

Mtctehidde bulunmasi gereken sartlar ile ilgili gortsle-
re yer veren Zerkesi (6.794/1392), bu sartlarin fikhin her
alaninda ictihad edebilen muctehid icin oldugunu ifade et-
mistir. Ozel bir htikiim hakkindaki mtictehide gelince, onun
ictihad edecegi konuyla alakali hususlar1 bilmesi yeterlidir.
Ornegin kiyasi akil yurtitme yollarin1 bilen kisi kiyasi bir
meselede ictihad edebilecegi gibi, feraiz ve hesap konularin-

32 Gazzali, Mustasfa, 11, s. 396.

33 Razi, Mahsul, VI, s. 21-25.

34 Razi, Mahsul, VI, s. 25-26.

35 Karafi, Sehabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, Serhu Tenkihi’l-Fustl fi
Intisari’l-Mahsulfi’l-Usul, Darti1-Fikr, Beyrut, 2004, s.343.

36 Amidi, Jhkam, IV, s. 197-200.
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da alim olan kimse de bu hususlarda ictihad edebilir ve bu
ictthadin tecezzisi anlamina gelir.37 Zerkesi daha sonra
ictihadin boélinmesi hususunda iki gortis oldugunu, sahih
olanin ise ictihadin boéltinebilecegini ifade edenlerin gortsu
oldugunu vurgulamistir.38

Sevkani (6.1250/1834) ise Ibn Dakikil-Tyd ve Gazzali
gibi usulctlerin ictihadin bélinmesini kabul ettiklerini s&y-
ledikten sonra her iki tarafin delillerini aktarmistir. Tecezziyi
kabul edenlerin delillerine cevap mesabesinde Imam Malik’e
atfedilen cogu soruyu yanitsiz birakma hususunu da yorum-
layarak Malik’in bu sorulara cevap vermeyisinin sebebi ola-
rak Uc ihtimal tizerinde durmustur: Ilki Imam Malik bir ma-
ni’ sebebiyle cevap vermemis olabilir. Ikincisi takva sebebiyle
cevap vermemis olabilir. Uclinclisii ise soru soranin zor du-
rumda kalmamasi i¢cin cevap vermemis olabilir. Sevkani bu-
rada ictihadin béllinebilecegini savunanlarin gortslerini
elestirerek karsi tarafta oldugunu ortaya koymustur. Ona
gore sadece bir konuda yeterli bilgiye sahip oldugunu dusu-
nen kisi, o konuda ictihada kalkistiginda bilmedigi seylerin
kendi ictihadini nakzetmeyecegi hususunda zanni galibe
ulasamaz. Zanni galibe ulasamadiginda ise, muctehidin ca-
basi ictihad olarak degerlendirilemez.39

Fakihler yontemini benimseyen usulctilere baktigimiz-
da, kendisi Safii mezhebine mensup olmakla birlikte ustl
konusunda fakihler yontemini benimseyen Sem’ani (6. 489
/1096)4° sadece miras ve hac ile ilgili delilleri ve usulleri bi-
len muftinin (muctehidin) bu konularda fetva verip vereme-
yecegi hususunda farkli goérislerin oldugunu, bazilarinin
bunu caiz gérdigtini ancak cogunlugun caiz gérmedigini
belirtmistir. Bu hususta kendisinin hangi tarafta olduguna

37 Zerkesi, Bahr, VI, s. 205.

38 Zerkesi, Bahr, VI, s. 209-210.

39Sevkani, frsad, 11, s. 1042-1044; Esen, Ictihad, s. 110.

40 Iltas, Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayist, s. 16; Onceleri Hanefi
mezhebine mensup iken Mekke’de ders aldigi hocalarinin etkisiyle Safii
mezhebini benimsedigi (Aygiin, Abdullah, “Ebii1-Muzaffer Sem’ani”, DIA,
XXXVI, Istanbul, 2009, s.463) veya gérdiigli bir riiya tizerine mezhep
degistirdigi (lltas, Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayist, 6 nolu dipnot.)
seklinde farklh gortisler vardir.
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dair ise bir belirleme yapmamaigtir.4!

Ictihad ehliyeti icin kabul edilen sartlar1 aktardiktan
sonra, bu sartlarin fikhin her alaninda ictihad edecek mut-
lak muctehid icin oldugunu séyleyen Usmendi (6.570/1175)
bazi konularda ictihad mertebesine ulasmay:r mimkuin gor-
mektedir. Mesela diger fikih konular ile nadiren alakali olan
feraiz konusunda alim olan kimse diger konular1 bilmese
bile bu konuda ictihad edebilir.+2

Abdulaziz el-Buhari (6.730/1330) ise muctehidin tasi-
mas1 gereken sartlar1 verdikten sonra bu sartlarin seriatin
her alaninda ictihad edebilen mutlak muctehid i¢in oldugu-
nu ifade ederek muctehidleri siniflamistir. O, ictihadin ge-
nelde bélinemeyecegi seklinde bir kabul oldugunu belirtmis,
fakat bir alimin bazi konularda ictihad mertebesi elde etme-
sinin caiz oldugunu sdéyleyerek tecezziyi kabul etmistir. Ona
goére hadis ilminde alim olmasa bile kiyas konusunda mahir
olan kisi kiyasi bir meselede fetva verebilir. Yine mustereke
meselesini veya avl meselesini inceleyen kisiye fakihtinnefs
olmasi ve feraiz ustlinu ve manalarini bilmesi yeterlidir.
Ayrica riba ve alisveris meselelerinde varid olan haberleri
bilmesine gerek yoktur. Her soruyu cevap vermek mifti ol-
manin sartlarindan da degildir. Zira imam Malik, sahabiler
ve cogu muctehid kendilerine yoneltilen bircok meselede du-
raksamislardir.43

Emir Padisah (6.987/1579) Ibnil-Himam’n “et-
Tahrir” adli eserine yazdigi serhte ictihadin boélinmesi ile
alakali olarak mukayyed mtctehid kavramina yer vermis,
ancak o bu kavramla Kur’an ve Stnnet’in hiktmlerinden
bir kismini bilmeyi kastettigini belirtmistir. Tecezzi husu-
sunda usulctlerin genelinin verdigi feraiz 6rnegini vermis,
Hanefilerden bazilarinin ve Gazzali’nin tecezziyi benimsedi-

41 Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdulcebbar,
Kavatw’l-Edille fi'l-Usul, tahkik: Muhammed Hasan Muhammed Hasan
Ismail es-Safii, Dartil-Ktittibil-Ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1999, 1V, s.
172.

42 Usmendi, Bezlti'n-Nazar fil-Usil, s. 692.

43 Buhari, Alaaddin Abdulaziz b. Ahmed, Kesfiil-esrar an Ustli Fahru’l-
Islam el-Pezdevi, Tahkik: Abdullah Mahmtad Muhammed Omer, Dart’l-
Kiitiibil-limiyye, 1418/1997, Beyrut, IV, s. 23-24.
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gine isaret etmistir. Ilk dénem Hanefilerden (mesayih) tecezzi
hususunda bir rivayetin gelmedigini, bunun ise onlarin te-
cezziyi kabul etmedikleri manasina gelmeyecegini ifade et-
mistir.44 [bni’l-Himam’in “et-Tahrir” adli eserini serh eden-
lerden Ibn Emiru Hac (6.879/1474) da benzer ifadelerle te-
cezziyi kabul ettigi izlenimi uyandirmistir.+5

Fakihler yontemini takip eden bir diger usulcti Molla
Husrev (6.885/1480) ictihadin boélinmesi konusunda ihtilaf
oldugunu, isim vermeksizin, bazilarinin bunu kabul ettigini
bazilarinin ise kabul etmedigini belirttikten sonra Ibnul-
Hacib’in tevakkufta olduguna isarette bulunmus, konuyla
ilgili tereddtitler bulunmas1 sebebiyle cogu muellifin tecezzi
konusuna temas etmedigini belirtmistir. Kendisi ise
ictthadin béluinemeyecegi fikrini benimsemistir. Ona gore
ictihad, belagat ve diger ilimlerdeki gibi bir melekeye sahip
olmaktir. Nasil ki bir kimse kelamdan stkri ve sikayeti,
medhi veya zemmi muktezay: hale gére kullandiginda belig
kisi olamiyor, ancak tim so6zlerinde muktezay1 hale gore s6z
soyleme melekesi kazandiginda belig kimse olabiliyorsa
ictihad hususunda da durum aynidir. Mictehid tim ser’i-
feri htiktmleri delilinden elde etme melekesine sahip olma-
lidar.46

Hanefi usulctilerden Kirmasti (6.h.906) ictihadin bo-
linmesi konusunda ihtilaf edildigini belirtmekle yetinmis,
kendisinin hangi gértiste oldugunu belirtmemistir.47

[ctihadin béltinmesi konusu glintimtiz ilim cevrelerinde
de tartisilmaktadir. Zira Sanayi Devrimi'yle baslayan bilim
ve teknolojideki gelismeler giniimtizde son derece ilerlemis
ve bu ilerleme birtakim fikhi problemleri de beraberinde ge-
tirmistir. Tip ilmindeki organ nakli, ttip bebek, kiralik rahim,

44 Emir Padisah, Muhammed Emin b. Mahmud el-Huseyni el-Buhari el-
Mekki, Teysirti’t-Tahrir, Matbaai Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi,
H.1351, Misir, IV, s. 246-247.

45 Tbn Emiru Hac, “et-Takrirve ’t-Tahbir”, 1II, s.293-294.

46 Molla Husrev, Mehmed b. Feramurz b. Ali, Mirati’l-Usul fi Serhi
Mirkati’l-Viisul, Nesr: Ahmed Hulasi, Matba-i Amire, Istanbul, h.1308, s.
369-370.

47 Kirmasti, Yasuf b. Huseyn, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Tahkik: Abdullatif
Kessab, Darti’l-Huda, yy., 1984, s. 214.
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klonlama vb. meseleler ile bankacilik sektériindeki uygula-
malardan kaynaklanan problemler bunlara o6rnek olarak
verilebilir. Bu gibi problemlerin ¢éziimi icin giintimuiz Islam
ulkelerinde cesitli calismalar yapilmis ve bu calismalarda bir
kisinin ictihadi yerine bir kurul tarafindan alinan kararlarin
daha muteber oldugu tizerinde durulmustur. Bu ise bireysel
bir caba veya meleke oldugu kabul edilen ictihad ehliyetinin
bir kurula tahsis edilmesi anlamini cagrnistirmaktadir. Sura
Ictihadiyla ilgili ileride bilgi verileceginden biz burada sadece
glinimuiz Islam diinyasinda éne ¢ikmis fikihcilardan birka-
cinin ictihadin tecezzisi ile ilgili gértislerine yer verecegiz.

GUnumuz fikih¢ilarindan Yusuf el-Kardavi'ye gore
ictihad boélinemeyen bir alan degildir. Kardavi ictihadin bo-
linmesi hususunda Gazzali’ye katilir ve ictihad ehliyeti icin
belirlenen sartlarin mutlak mtctehid icin zorunlu oldugunu
soyler. Bununla birlikte ctiz1 ictihad edecek kiside birtakim
sartlarin bulunmasini da gerekli gortir. Bunlar: mutlak
muctehid icin 6ngoértilen sartlardan haberdar olmak, ilmi
ehliyete sahip olmak, istinbat yetenegi tasimak ve ictihad
edecegi alanda derinlemesine bilgi sahibi olmaktir. Kardavi
buglin Universitelerde fikih alaninda yapilan yiksek lisans
ve doktora calismalarinin birer clizi ictihad olarak degerlen-
dirilebilecegi gortisiindedir.48

Sinkiti cogunlugun ictihadin bélinmesine cevaz verdi-
gini aktardiktan sonra sahih olan gértistin de bu oldugunu
ifade etmistir. Ictihadin béltinmesine karsi cikanlarin fikih
konularinin birbirleriyle baglantili oldugu iddiasina cevap
olarak alisveris ile nikah konularini zikretmis ve bunlar ara-
sinda bir irtibat olmadigini ima etmistir. Ona goére ictihadda
bulunacak kimsenin ictihad edecegi konuyu derinlemesine
bilmesi yeterlidir.+9

Vehbe Zuhayli de alimlerin cogunun ictihadin bolin-
mesini kabul ettiklerini aktardiktan sonra ictihadin boélin-

48 Dursunust, Elif,Yusuf el-Kardavi'nin Cagdas Fikih Arastirmalarninda
Izledigi Yontem, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, Sakarya, 2007, s.41-42.

49 Sinkiti, Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar, Serhu Merdgi’s-Su’id,
Tahkik: Ali b. Muhammed Imran, Dartilmi’l-Fevaid, Birinci Baski, Mekke,
H.1426, II, s.649
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mesini kabul edenlerin ve karsi olanlarin delillerini sirala-
mistir. Ona gore ictihadin bélinmesi kabul edilmedigi tak-
dirde muctehidin fikhin tim meselelerini hiktim ve delil
acisindan bilmesi zorunludur. Bu ise beserin gliciiniin Uize-
rindedir.50

Miras hususundaki tim delilleri, stinneti ve ulemanin
sozlerini bilen kisinin bu hususlarda ictihad etmesinde bir
sakinca olmadigini belirten Abdulkerim Zeydan da ictihadin
boliinmesini kabul edenlerdendir. O, bazi alimlerin ictihadin
bolinmesine karst oldugunu belirttikten sonra tercihe sayan
olanin tecezzinin caizligi oldugunu ifade etmistir.5!

Glunumiz arastirmacilarindan Muhtar Baba Adu da
“Tecezziiiil-Ictihad  Inde’l-Ustiliyyin® adli  calismasinda
ictihadin boélinmesini kabul eden cogunlugun delillerinin
daha gtcli oldugunu ifade ederek tercihe sayan olanin da
cogunlugun gortisi oldugunu ifade etmistir.52

Ulkemizde ise Hayreddin Karaman ictihadin béltinmesi
hususunda Kardavi ile ayni gértistedir. Karaman’a gore Is-
lam butin zamanlar1 kapsayan tefekktlr, tahkik ve ictihadi
farz kilmistir.53 Ona gore ictihad yapabilme ehliyetine sahip
olan herkes ictihad edebilir. Taklid derecesinin sonu ve mu-
kellefin kendi tatbikat: icin ictihadinin baslangici olan derece
icin 6ne sUrllen sartlar, normal sartlar altinda her zaman
elde edilmesi mimklin olan sartlardir. Mutlak muctehidin
tasimasi gereken sartlar ise, her biri Islami ilimler ile iktisat,
hukuk, sosyoloji, psikoloji gibi yardimc: ilimlerin bir veya
birkacinda mutehassis olan kisilerden olusturulacak
“ictihad strasi’nda mukemmele yakin bir keyfiyette tahak-
kuk edebilir.54

Gunumtz fikihcilarindan Muhammed Ebu Zehra icti-

50 Zuhayli, Usul, 11, 1075-1076.

51 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usulil-Fikh, Mektebetiil-Islamiyye,
Modern Ofset Basmmevi, Istanbul, 1979, s. 346.

52 Adu,“Tecezziitil-Ictihad Indel1-Ustliyyin”, s. 436,447.

53 Karaman, Ictihad, s. 201.

54 Karaman, Ictihad, s.179; Unal, Arif, “Gtiintimtiz Islam Hukukcularindan
Prof. Dr. Hayreddin Karamanin Hayati, Eserleri ve Fikhi Gérusleri”,
Hikmet Yurdu Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Temmuz-
Aralik 2011, Yil:4, C:4, Say1: 8, s. 124
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hadin bélinemeyecegini savunanlardandir. Ona gore
ictihad, fikhi bir meleke olup buna sahip olan kimse hem
usuli hem de seriatin amaclarini tam olarak bilmelidir.
Miuctehidin ictihadi herhangi bir konuya has olamaz; cunki
seriatin konular1 birbiriyle baglantilidir. Seri bir meselede
ictihad yapmak isteyen kisi seriatin butiintinii bilmek zo-
rundadir. Ona gore bazi Malikilerle ve bazi1 Hanbeliler,
Zahirilere uyarak ictihadin boéltinebilecegini sdylemislerdir.
Ancak fakihlerin btiytik cogunlugu ictihadin béliinemeyece-
gini benimsemistir.5s

Berdisiye gore Islam Seriatinin ttim béltiimleri birbirle-
riyle baglantilidir. Seriatin tim hususlarini ihata etmeden
ictihad etmek ise caiz degildir. Ibadet konularini bilmeyen
kimse aligveris konularini da hakkiyla bilemez. Ona goére bu
ylUzden alimlerin cogu ictihadin bélinemeyecegini kabul et-
mislerdir. Mesela aligveris konularinda ictihad edip nikah
konularinda baska bir muctehidi taklid etmek caiz degildir.
Zira ictihad ve taklid iki zit husustur ve iki zit hususun bir
sahista toplanmasi ise caiz degildir. Ictihad, mitictehidin
nasslari anlama ve hakkinda nass bulunmayan meselelerde
huktm cikarma seklinde elde ettigi bir melekedir. Bu mele-
kenin ise fikhin bazi konularinda bulunup bazi konularinda
bulunmamasi tasavvur olunamaz. Muctehid ic¢in ictihad edi-
lecek konularin hepsi esittir. Sadece bir konuda hiktm ci-
karma ehliyetine sahip olana ise muctehid denilemez. De-
vamla Berdisi Maliki ve Hanbelilerden azinligin ve Zahirilerin
hepsinin tecezziyi kabul ettiklerini aktarmistir.56

Ictihadi meleke ve ehliyet olarak niteleyen Abdtilvahhab
Hallaf da ictihadin boélinmesi fikrine karsit ¢ikmistir. Ona
gore muctehidin dayanak noktasi, tesri ruhunu ve genel il-
kelerini anlamasidir. Bu ise kiside seri huktmleri glicintin
yettigi 6lctide incelemesiyle olusur. Bazen evlenme htiktimle-
rinde mtuctehide yol goOsteren sey, alisveris htiktimlerinde
bulunan bir ilke veya illet tahlili olabilir. Bu ytizden bir kim-
se Kur’an’, Stinnet’i ve kisiyi dogru htikim cikarmaya gotii-

55 Ebu Zehra, Usulti’l- Fikh, s. 399-400.
56 Berdisi, Muhammed Zekeriyya, Usulii’l-Fikh, Dart’s-Sekafe, Kahire, ty.,
s. 475-476.
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ren genel ilkeleri tam olarak bilmedikce muictehid olamaz.57

3.3. Siira Ictihad:

Klasik kaynaklarda mtictehid olabilmek icin 6ngdrulen
sartlarin, ozellikle Gazzali'nin tahfiflerinden sonra, elde
edilmesi buglin icin gecmisten daha kolay gozikmektedir.
Zira tefsir, hadis, fikih konularinda giiniimuizde bircok ca-
lisma yapilmistir. Ayetlerin ntizul sebepleri, hadislerin virud
sebepleri, hadis ravilerinin cerh ve ta’dil yéntinden tespiti ile
bircok fikhi konuda farkh Islam tlkelerinde ytiksek lisans,
doktora ve docentlik tezleri hazirlanmastir. Iletisimin ve tek-
nolojinin sagladig imkanlarla yeni yapilmis calismalara
ulasmak kolaylastig1 gibi calismay: yapan muelliflerle ileti-
sim imkani da dogmustur. Diger taraftan tefsir, hadis, fikih
gibi temel Islami ilimlerin hem klasik kaynaklarinin hem de
modern calismalarinin cogu bilgisayar ortamina aktarilmis
olup arastirmacilarin kullanimina sunulmustur.

Bununla birlikte ekonomi, tip, uluslar arasi iligkiler
alanindaki gelismelerle siyasi ve sosyal alandaki gelismeler
¢c6zUm bekleyen bircok problemi beraberinde getirmistir. Tip
alaninda organ nakli, tip bebek ve kiralik rahim; ekonomi
alaninda bankacilik islemleri ilk akla gelen sorulardandir.
Bu konularda htikiim verecek olan Islam hukukcusu kendi
alanini bildigi gibi en azindan htktm verecegi konuyu da
bilmek durumunda kalmaktadir. Bunun icin, temeli yeni
olmamakla birlikte, bircok Islam alimi “Sura Ictihad1”, “He-
yet Ictihad1”, Ictihad Suras1”, “Ilim Meclisleri” vb. adlarla bir
alimler birliginin kurulmasi fikrini 6n plana cikarmaktadir-
lar.58Bu fikri savunanlarin temel gerekceleri bugin Islam
toplumlar: icinde bir Ebu Hanife gibi muctehid yetismedigi

57 Hallaf, Abduilvahhab, Islam Hukuk Felsefesi, Cev: Hiiseyin Atay, Ankara
Universitesi flahiyat Faktiltesi Yayinlari, Ankara, 1973, s.364.

58 Karaman, Ictihad, s. 179; Safak, Ali, “Ictihad ve Modern Zamandaki
Rolii”, Diyanet Dergisi (1981 Yillig1) Hicret Ozel Sayisi, 1981; Beser Faruk,
Bilgi Fikih Ictihad, Nun yayincilik, Istanbul, 2007, s. 167; Son dénem
Islam alimlerinden Beditizzaman Said Nursi de ictihadin sura tarzinda
yapilmas1 taraftaridir. Bakiniz: Baktir, Mustafa, “Bedilizzaman’a Goére
Ictihad”, 3. Uluslararas1 Beditizzaman Said Nursi Sempozyumu, 24-26
Eyliil 1995, Istanbul, s. 6-8
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icin ginimtiiz meselelerine ancak Islam diinyasinin en mu-
teber alimlerinden olusturulacak bir kurul ¢6ztim bulabilir.5°
Bu kurulda ise konunun 06zelligine gore iktisat, hukuk, sos-
yoloji psikoloji ve tip gibi ilimlerden birinde veya birkacinda
uzman kisiler bulunmali1 ve bu kisiler fikih melekesini ka-
zanmis samimi alimlere yardimci olmalidirlar. Bu dustince
teoride kalmamus, bazi Islam tlkelerinde Islam Fikih Aka-
demisi, Din Isleri Yiksek Kurulu vb. kurumlar olusturul-
mus, belli fikhi konularda cesitli ihtisas toplantilar1 ile sem-
pozyumlar tertip edilmistir.60 Sara ictihad:i olusturmak icin
1983’ten sonra Urdiin’de Ma’rafed-Devalibi baskanligindaki
ikinci komisyonda asrimizda ictihadin zaruri olduguna vur-
gu yapilarak bu komisyonlarda 6ncelikle su konular tizerin-
de durulmasi karari alinmistir:

- Islam iktisat teorisi ortaya koymak,
- Sosyal adalet prensibini incelemek,

- Islam bankalar tecrtibesini ve Islami sigorta kurum-
larini incelemek,

- Gida ve icecekler konularinda helallik-haramlik aci-
sindan incelemeler yapmak,

- Hacda kesilen kurbanlar sorununu, fakirlige care ve
israfi 6nleme prensiplerinden hareketle ¢céziime kavustur-
mak,

- Yeni tibbi tedavi sekillerini ve organ nakli sorununu
insanin degeri ve hayat hakki acisindan inceleyerek bir
htikme baglamak.

Fadil Cemali'nin baskanliginda toplanan ug¢lnct ko-
misyon ise muctehid yetistirme amacina dontuk egitim-
o0gretim tedbirlerinin alinmasini teyid etmis, degisime acik
ictihadlarin 6rf, adet ve zamana baglh kamu menfaatlerine
dayal: ictihadlar oldugu ifade edilmis ve toplu ictihadin gere-
gi vurgulanmigtir.6!

59 Beser, Bilgi Fikih ictihad, s.168.

60 Karaman, “Islam Dtinyasinda Yeni Ictihad Tesebbusleri”, Uluslar arast
Birinci Islam Arastirmalart Sempozyumu, {zmir, 16-18 Eylil 1985, ss. 187-
193.

61 Karaman, Ictihad Tesebbtisleri, s. 190-191
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Sonuc

Yukarida goértislerine yer verdigimiz usutlctilere bakti-
gimizda ictihadin bolinmesi hususunda fakihler yéntemiyle
eser verenlerle mutekellimin yontemiyle eser verenler ara-
sinda kesin bir ayrimin zor oldugu goértlmektedir. Ayni se-
kilde giiniimuiz Islam hukukcularinin da bu konuda ortak
bir fikri benimsedikleri séylenemez. ictihadin béltinebilece-
gini kabul eden usulctiler, muctehid olabilmek icin usul
eserlerinde belirtilen sartlarin sadece mutlak mtctehid icin
zorunlu oldugunu, bu konuma ytkselememis muctehid icin
ise ictihadda bulunacagi konudaki Kur’an ayetleri, Stinnet
ve Icma gibi hususlar bilmesi yeterli gériilmuistiir. Bu bag-
lamda fikhin herhangi bir konusunda ictihad ehliyetini elde
eden alimin, baskasinin gértislerini taklid etmektense, kendi
ictihadi ile amel etmesi daha uygun bulunmustur.62

Ictihadin béltinemeyecegini savunanlar ise ictihad ehli-
yeti icin muctehidin sahip olmasi gereken melekeye vurgu
yapmislar ve bu melekeye sahip olan kisinin fikhin baz1 ko-
nularinda bilgi sahibi olmamasinin onun muctehidligine za-
rar vermeyecegini ifade etmislerdir. Ictihad icin muctehidde
bulunan melekenin ise béliinemeyecegini, ictihada acik bir
meselede htikiim veren muictehidin dinin ttim ictihadi konu-
larinda htiktim verme yetkisinin oldugunu ifade etmisler-
dir.63

Fikhin belli bir konusunda uzmanlasanlarin o konu
hakkinda yaptigi arastirma ve incelemeler sonucunda bir
htikme ulasmalar1 gayet tabiidir. Ancak bu faaliyetin bizce
ictihaddan ziyade fetva olarak nitelendirilmesi daha uygun-
dur. Ictihadi bir konuda fikir ortaya koyarken dikkat edilme-
si gereken bir diger husus da ekol sistematiginin gbézetilme-
sidir. Ekol sistematigine riayet, herhangi bir konuda ictihad

62 Jctihadin béltinmesini kabul eden usulciiler ve delilleri icin bakiniz:
Adua, “Tecezziiii’l-Ictihad Inde’l-Usiliyyin”, s.437-443; Umeri, el-Ictihad fi’l-
Islam, s.167-170; Ictihadin béltinmesini kabul eden usulctilerin delillerine
elestiri icin bakiniz: Sevkani, frsadii’l-Fuhal, 11, s.1042-1044.

63 Ictihadin bélinmesini kabul etmeyen usulciiler ve delilleri ve bu
delillerin elestirisi icin bakiniz: AdQ, “Tecezziiti’l-Ictihad Inde’l-Usiliyyin”, s.
444-447; Umeri, el-ictihad fi’l-Islam, s.170-173.
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edilecegi veya fetva verilecegi zaman bir ekollin sistematik
butunltga icinde kalmak demektir. Bu ise kisiye fikhin tim
alanlar1 hakkinda tutarli, mantikli ve dengeli fikirler ortaya
koyma imkani verecektir. Ekol sistematigi icinde hareket
etmenin ikinci bir faydasi bir problemin ¢éztiimunde farkh
bakis acilarinin Urind ama kendi icinde tutarli bir ¢6ztim
zenginligi sunmasidir. Ekol sistematigine riayet etmenin
ucuncu faydasi ictihadda bulunan veya fetva veren alimi
gelenege baglamasi ve alime bir kimlik kazandirmasidir.
Doérdiinct fayda ise, ortaya konulan ¢éztimlerin ilgili ekollere
nisbet edilmesi sebebiyle, yadirganacak taraflari bulunan
¢coziimlerin dogrudan Islam’a ve Islam’in kaynaklarina yénel-
tilebilecek elestirilerin 6ntine gecmesidir. Besinci faydasi da
fikhi, dolayisiyla Islam?, bir ayete veya hadise dayanan her-
kesin fetva verdigi bir alan olmaktan ¢ikarmasidir.6+

Degisen ve gittikce karmasiklasan gintimuz fikih prob-
lemlerine ¢o6ztimler Uretmek icin olusturulmasi 6nerilen sura
ictihadi ise bizce yanlis bir adlandirmadir. Tip, siyaset, eko-
nomi, dis iligkiler, teknoloji, internet, egitim vb. alanlarda
ortaya c¢ikan fikhi problemlerin ¢c6zimtnde elbette bu alan-
larin uzmanlarindan istifade edilecektir. Ancak bu davranis
ictihad olarak degil, fetva olarak isimlendirilmelidir. Zira
ictihad ve fetva kavramlarinin, bazen birbirlerinin yerlerine
kullanilmakla birlikte, tarihi strecte birbirinden farkli an-
lamda kullanildiklar1 gézden uzak tutulmamalidir. Her bir
Islam tilkesi kendi icerisinde ortaya cikan fikhi meselelere
oncelikle kendisi ¢6zim bulmalidir. Bunun i¢in her tlkenin
fetva kurumlar1 bulunmalidir. Ulkemizde Diyanet Isleri Bas-
kanligi bu gorevi yerine getirebilir. Bunun icin gerekirse
akademisyenlerden ve konunun gerektirdigi uzmanlardan
istifade edebilir. Ancak ortaya konulan ¢éziim Diyanet Isleri
Baskanliginin bir fetvasi olarak kabul edilmeli, ictihad ola-
rak isimlendirilmemelidir. Ilmi cevrelerde Diyanetin fetvalar
elbette tartisilabilir ve daha isabetli ¢céztimler ortaya konula-
bilir. Bu durumda Diyanet fetvasinda israr etmemeli, sartla-

64 Apaydin, H. Yunus, “Fikih Usuliintin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”,
Dini Htikiimlerin Kaynagt ve Dini Metinlerin Anlasimast Konusundaki
Cagdas Yaklasimlar Calistayr (18-19 Aralik 2009), TDV Yaynlari,
Istanbul, 2010, s. 339.
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rin ve zamanin degismesiyle bazi htikiimlerin de degisebile-
cegini goz 6ntinde bulundurmalidir.
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Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Orgiin Egitim
Kurumlarinda Ahlak Egitimi
Esra BOZKURT"

Ozet

Calismada Tanzimat’tan Cumhuriyet’in ilk ydlanna ka-
dar olan stirecle ilgili ahldk egitimi tizerine bir arastirma ya-
punmustir. Klasik Osmanlt déneminde ahlak egitimi énemli bir
yere sahiptir, ancak ders programlarnnda yer almamaktadur.
XVIII. ytizyilda baslayan yenilesme cabalarninin Tanzimat’ la
birlikte hiz kazanmast ve Osmanli’nin yasadigt yenilgiler; be-
raberinde modernlesme calismalarnint getirmis, kurtulusun
egitimle gerceklesebilecegini diistinen Osmanliy, bu dénemde
Bati tarzt egitim kurumlart agnustir. Toplum icerisinde ahlaki
yozlasma ortaya ¢cikinca, Tanzimat déneminde klasik Osmanli
déneminden farkli olarak ahlak egitimine miifredatta ayr bir
yer verilmistir. Tanzimat’ta mayalandigint distindigimiiz
Cumhuriyet déneminde ise her alanda oldugu gibi ahlak egi-
timinde de Batinin etkisinin devam ettigi ve sekiiler deger
algistun hakim oldugu sdéylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Osmanli, Tanzimat, Cum-
huriyet, Egitim.

Abstract

In this study was carried out research on process-
related moral education from the Reformation up to the first
years of the Republic. Moral education has an important place
in the classical Ottoman period, but are not included in the
curriculum. Reform efforts which began in the 18th Century's
that has gain speed with it and brought together in the defeat
of Ottoman modernization work live, Ottoman which is think-
ing that salvation can be realized through education has led
Western-style educational institutions in period.

* KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Felsefe ve Din Bilimleri ABD Yiiksek
Lisans Ogrencisi
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When the moral degeneration exit out of in society, in
Tanzimat period, unlike the moral education in the curriculum
of the classical Ottoman period are given separately. Reforms
in the Republican era we thought fermentable, as well as in
the moral education effect was seen in all areas of the West.
In moral education in thisperiod can be said to be dominated
by Western and secular values perception.

Key Words: Ethics, Ottoman, Tanzimat, Republic,
Education.

Giris

Her dénemin, cagin, milletin veya toplumun kendisine
06zgl ahlak anlayisi oldugu bir gercektir. Clinkd toplumlar:
bir arada tutan ve varligini devam ettirmesini saglayan hu-
suslardan birisi de ahlaki normlardir. Ahlak egitimi bireyin
ve toplumun huzurunu saglama hususunda 6énemli bir rol
oynamaktadir. Bunun bilincinde olan devletler, vatandasla-
rinin huzurunu temin etmek icin 6rglin veya yaygin egitim
yoluyla ahlak egitimi vermeye calismislardir.

Bazi toplumlar ahlak egitimini dini temellere dayandi-
rirken, bir kismi ise bu egitimi din dis1 referanslarla; akil,
sezgi, duygu vb. kavramlarla sekillendirmislerdir. Kaynagi
ne olursa olsun her toplumu baglayan bir ahlak anlayisinin
oldugu gortlmektedir. Calismada Tanzimat doénemi, ahlak
egitimi acisindan incelenecek olup, surec icerisindeki farkl
siyasi donemler bu konuda degiskenlik gostermedigi icin bir
butlin olarak ele alinacaktir. Tanzimattan 6nce Osmanl
Devleti egitim programlarinda, ahlak derslerine mustakil yer
verilmemis olup, genel olarak derslerin muhtevas: icerisinde
degerlendirilmistir. Ancak Tanzimat’tan sonra Bati'ya yonelis
artarak toplum icerisinde ahlaki yozlasma ortaya cikinca
devlet tarafindan mudahale edilerek ahlak dersleri egitim
kurumlarinin ders programlarinda yer almistir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Ahlak: Ahlak, mutlak olarak iyi oldugu dtstntulen
ya da belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranig
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kurallarinin tamami; bir kimsenin iyi niteliklerini ya da kisi-
ligini ifade eden tutum ve davranislar buttinu, huy olarak
tanimlanir. Diger bir acidan insanlarin kendisine gore yasa-
diklari, kendilerine rehber aldiklar: ilkeler butiini ya da ku-
rallar toplamidir.!

1.2. Ahlak Egitimi: Egitim, bireyin davranislarinda
kendi yasantisi yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme
meydana getirme surecidir.2 Ahlak egitimi ise bireyin ahlaki
davranislarinda degisiklik olusturma streci demektir. Bu
bakimdan cocugun davranislari, 6énce aile, sonra okul, sonra
da diger kurumlar ve toplum icinde degisir.

Egitim ile ahlak arasinda siki bir iliski vardir. Egitimsiz
ahlak dustntlemez. Bireyler arasindaki ahlaki gelisim fark:
egitim yoluyla azaltilabilir. Genel gecer ahlaki kurallar ve
ilkeler bakimindan egitim almalari, insanlarin daha tst du-
zeyli ahlaki degerleri tanimalarina zemin hazirlayacaktir.
Egitimin nihai amaci da ahlakli insanlar yetistirmek olmali-
dir.3

2. Ahlak’in Kaynagi1 Hakkinda Diisiinceler: Ahlakin
toplumlar: bir arada tutan ve huzuru temin eden, iyi-dogru-
glizel-kotli-yanlis-cirkin gibi davranislar:t kurallara baglayan
bir alan oldugu dtiistntilebilir. Insanlarin davranislari da
ahlakin sundugu olctilere gére degerlendirilir. Kurallarin ve
6lctiniin olmadigl bir yerde iyilik, mutluluk ve huzurun da
olamayacagi degerlendirmesini yapmak mumkuindir. Bu
sebeple her toplumun goérevinin, bireylerine ahlaki kurallar:
kazandirmak ve benimsetmek yukumlaligli oldugu ifade
edilebilir. Toplumlar arasinda evrensel ahlak kurallar1 oldu-
gu gibi her toplumun kendisini bagladigini kabul ettigimiz
kurallar1 vardir. Bu durum benimsenen ahlak anlayisinin ne
ile temellendirilebilecegini gindeme getirmektedir.

Ahlak’in temellendirilmesinden maksat ahlaki kuralla-

1 Ahmet Cevizci, “Ahlak”, Felsefe SézItigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2005,
s. 28.

2 Recai Dogan, Remziye Ege, Din Egitimi El Kitabi, Grafiker Yay., Ank.,
2013, s.38.

3 Dogan, Ege, a.g.e, s.151-152.
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rin kaynaginin ne oldugunun tespit edilmeye calisilmasidir.
Yapilan temellendirmeler din ve din dis1 olarak ele alinabilir.

a) Din ile temellendirilmeyen anlayista ahlak farkl filo-
zoflar tarafindan akil, sezgi veya duygu olarak kabul edilmis-
tir. Ilk cag felsefesinde Sofistler, her seyin 6lctisti olarak in-
san1 kabul etmek suretiyle ahlak felsefesinde roélativist bir
anlayis1 hakim kilmislardir.4 Bu sebeple ahlak algis1 top-
lumdan topluma, fertten ferde degisebilir.

b) Din ile yapilan temellendirmede ise ahlak teorilerinin
ayirt edici 6zellikleri, Tanri’nin varlig ve vahiy gerceginden
hareket etmis olmalaridir. Ancak bu ahlak teorileri, temel
ahlak kurallarinin tespitinde vahye verdikleri éneme gore
degisiklik gosterirler. Din ile temellendirilen ahlak teorileri-
nin hepsinde ahlaki degerlerin kaynag: mutlak varlik olan
AllahS oldugu anlayis1 hakimdir. Bu nedenle kaynagi Allah
olan din temelli ahlak teorilerinin ahlak algisinin sabit, de-
gismez, evrensel bir nitelik kazanmastir.

Ahlakin kaynagini din disi olarak temellendirenlerin,
ahlak anlayislarinmi akil, sezgi, duygu gibi kavramlar etrafin-
da sekillendirdikleri gérultir. Sokrat ve Platon ahlakin kay-
nagin “iyi” idesinde gorirken tiim ahlaki eylemlerin evrensel
bicimde o6lculdugl, degerlendirildigi bir kriter ve zemin ol-
masindan bahseder; buna gore ahlak evrensel temellidir.6

Aristo ise Sokrat ve Platon’un ahlak anlayisinin ici bos
bir “iyi” idesine dayandigini séyleyerek ahlakin kaynaginin
insanin kendi pratik hayati icerisinde aranmasi gerektigini
belirtir; bir anlamda ahlakin toplumsalligina vurgu yapar.
Ayrica Aristo, ahlaka insan aklinin tizerinde bir statti verir ki
bununla insan aklinin ahlaki ilkeleri denetleme ve sorgula-
ma cabasinda bulunabilecegi gibi bir sorunu da ortaya ci-
karmaktadir.”

4 Recep Kilic, Ahlak’in Dini Temeli, 7. bs., Turkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 2012, s14-15.

5 Kilig, a. g. e., s. 85-161.

6 Hasan Kuictik, Islam ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler,
Dersaadet Yay., Istanbul, 1980, s. 472.

7 Burhanettin Tatar, "Ahlakn Kaynagr, Islam’a Giris Ana Konulariyla
Yaklagimlar, DIB. Yay., Ankara, 2006, s.194.; Mustafa Cagirici, “Ahlak”
Islam’da Inang, Ibadet ve Gunlik Yasayis Ans.,C.I, IFAV Yay., Istanbul,
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J.S. Mill ’e gére ahlakin temel ilkesi, fayda veya en bui-
yuk mutluluk ilkesidir. Burada mutluluktan haz veya acinin
yoklugu anlasilir. Ahlak ilkesi olarak kabul edilen en buyuk
haz (mutluluk), insanin, kendi en buytk mutlulugu degil,
belki toplu ve genel olarak en buyldk mutlulugudur. Bu se-
bepten kisi, miimkiin oldugunca cok sayida insana, mim-
kiin oldugu kadar cok miktarda haz temin edecek sekilde
davranmalidir. Zira Mill ahlakin tarifini soyle yapar: Ahlak;
birtakim hareket, kural dusturlandir ki kendilerine uyuldu-
gu zaman imkan dahilinde bitin insanliga, yalniz insanlhiga
degil butin duygulu varliklara, gerek nitelik gerekse nicelik
bakimindan zevkce mUmkuln oldugu kadar zengin bir hayat
saglayabilir.8 Buna gore Aristo’nun, ahlakin bireyselligini 6n
plana cikarirken Mill'in, ahlakin sadece bireye yonelik olma-
digini; btittin varliklara haz veren, zengin bir hayat saglayan
davranis kurallari oldugunu soéyleyerek ahlakin toplumsalli-
gin1 6n plana ¢ikardigi gorilmektedir.

Ahlak1n kaynagini din olarak temellendirenlerin ahlak
anlayislarinin ise iyilik, kottluk, adalet gibi ahlaki degerler
etrafinda sekillendigi sodylenebilir. Bu hususta Mutezili ke-
lamcilara gore iyilik, koétultuk, adalet gibi ahlaki degerler;
Allahin iradesinden bagimsiz, gercek bir varolusa sahiptir.
Davraniglar1 ahlaken iyi veya koéti kilan objektif ozellikler
vardir. Bir davranisin ahlaken iyi veya kot olmasi, Allah’in
onu emir veya yasaklamasiyla degil, o davranista bulunan
faydali veya zararh olma gibi birtakim 6zellikleri sebebiyledir.
Hatta Allah’in bir davranisi emretmesi veya yasaklamasi, adi
gecen davranistaki bu o6zelliklere baghdir. Allah’in iradesin-
den bagimsiz, objektif bir varolusa sahip olan ahlaki deger-
ler, Mutezili kelamcilara gore, genellikle sadece insan akliyla
bilinirler.® Bu sebeple iyi, koétti gibi bilinen davranislarin
dogruluguna, ancak Allahin hakim oldugunun ve ahlaken
kot olanin islenilmeyeceginin akail ile bilinmesiyle mimktin

1997, s. 63.
8 Kilig, a.g.e., s.10.
9A.g.e., s. 89.
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oldugu sdylenebilir.

Es’ari ekoliine mensup kelamcilara gore ise adalet, iyi-
lik, kotuluk gibi ahlaki degerlerin Allah’in murad ettigi sey-
den baska herhangi bir manasi yoktur. Buna gore Allah ta-
rafindan emredilen davranislar ahlaken iyi, yasaklananlar
ise ahlaken koétadur. Objektif bir deger teorisini kabul etme-
yen Es’arilere goére insan davranislari ontolojik olarak ahla-
ken tarafsizdir. Davranislarin ahlaki bir deger kazanmasi
ancak ilahi irade ile mimkuindur. {1ahi buyruklar ile belirle-
nen ahlaki degerler ancak vahiyle bilinir. Insan aklinin va-
hiyden bagimsiz olarak ahlaki degerlerin bilgisine ulasma
imkan yoktur.10 Buradan hareketle iyi, kétii, adalet gibi Al-
lahin iradesinden bagimsiz ahlaki degerlerin olmadig dusu-
nulerek iyi ve kot gibi ahlaki degerlere muhteva kazandiran
ozelliklerin Allah’in emir ve yasaklari oldugu ifade edilebilir.
Bu nedenle insan aklinin ahlaki degerlerin bilgisine ancak
vahiy bilgisiyle ulasabilecegi distinultr.

Maturidi'ye gore iyilik ve kottluk gibi ahlaki degerler,
ontolojik olarak objektiftir. Insan davraniglan bizzat iyi olan-
lar, bizzat kottl olanlar ve bu ikisi arasinda bulunanlar ol-
mak lizere Uice ayrilirlar. Ik ikisinin bilgisine insan akli, va-
hiyden bagimsiz olarak sahip olurken sonuncular ancak va-
hiyle bilinir.1! Demek ki iyilik, kottluk gibi ahlaki degerler
Allah’in iradesinden bagimsiz objektif olarak vardir, ancak
insan bu degerleri akil ile kavrayabilir.

[smail Hakki Baltacioglu ahlaki temellendirme husu-
sunda baz: felsefecilerin dini ahlak, ahlak: da din gibi kabul
ettiklerini, onlara goére dinin bir ahlak meselesi oldugunu,
ahlakin oldugu yerde dine ihtiyac olmadigini ileri sturdukle-
rini ifade eder.12 Din hedefleriyle ahlak gibi kabul edilebilir,
ancak ahlak din yerine gecemez. Ne ahlak dinin mutlak vazi-
fesini gorebilir, ne de din ahlaktan ibaret kalabilir.!3 Ahlak
kaynak itibariyle dinidir, tezahtr itibariyle dinyevidir; sos-

10 Aly.

11 Kilig, a.g.e., s. 90.

12 Ismail Hakki Baltacioglu, Din ve Hayat, Cev. Abdullah Ozbek, Esra
Yay., Ist., 1996., s.31.

13 A.g.e., s.43, 44.
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yal hayatin, kisaca hayatin icindedir; ferdi ahlakilestirmek
sosyallestirmektir.14 Mebadi-u Felsefe Ilm-i Ahlak adl eserde
Ferid “Ehl-i Edyan’a gére ahlakin mensei telkini semavidir ve
ahlakin ilk muallimleri Peygamberan-i1 izamdir”5 aciklama-
sinda bulunur. Tolstoy ahlak ile ilgili “din disinda ahlak te-
sisine tesebbils etmek, hoslandiklan bir bitkiyi yeniden top-
raga ekmek isteyen cocuklarin, onu koékstiz bir halde kopa-
rip, sonra da o haliyle topraga dikmelerine benziyor. Kékstiz
bitki olmadig gibi, dini temeli olmayan gercek ve uygulana-
bilir bir ahlak da olamaz”16 demektedir. Bu Ui¢c eserin sahip-
leri de ahlakin kaynagini din olarak vurgular. Eger ahlakin
temeli din olmasaydi faziletlerin, erdemlerin, 6dul ve cezanin
anlami olmaz, insanin guizel is ve eylemlerde bulunabilmesi
de beklenemezdi. Ctinku ahlaki eylemlerin bir inanca bagl
olarak yapildig: sdylenir.

Islam dininin gayesi de, insani glizel ahlak sahibi kil-
maktir. Bu hususta Peygamberimiz “Ben ahlaki guzellikleri
tamamlamak Utzere gonderildim” buyurmustur.1” Buna gore
ahlaki faziletler ile iman ve ibadetler arasinda yakin bir iligki
s6z konusudur. Bu agidan Islam’in 6gretilerinin ahlakin
kaynagini iman ile iligskilendirerek din olarak vurguladigi,
Allah’a inandim de; sonra da dosdogru ol”18 rivayetinde go-
rulebilir. Insanlarnin huylari, Islam dininin emir ve tavsiye
ettigi glizel ve makbul temayullerden ise, ona “ahlak-1
hasene, ahlak-1 hamide, ahlak-1 fazila ve ahlak-1 memduhe”;
yasaklayip kotuledigi kot tabiatlara, cirkin huylara, mak-
bul olmayan temaytullere ise “ahlak-1 seyyie, ahlak-1 reddiye
ve ahlak-1 makdiaha”? isimleri verilir.

Ozet olarak ahlakin kaynag ister insanin aklina, duy-

14 Aly.

15 Ferid, Mebadi-u Felsefe Ilm-i Ahlak , Vilayet Matbaasi, Ankara, 1339-
1341, Mukaddime’den.

16 Leo Nikolayevi¢ Tolstoy, Din Nedir?, Cev. Murat Ciftkaya, Kaknus
Yay.,4. bs., Ist., 1998, s.97.

17 Mtisned-i Ahmed Ibn-i Hanbel, C. II, s.381.

18 Mtislim, Iman, 38.

19 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki, sad.
Ali Arslan Aydin, Yasin Yay., Ist., 2014, s. 21
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gusuna, sezgisine ister dine isterse de herhangi bir otoriteye
dayansin insan davranislari daima iyi ve kotti olarak ele ali-
nip, degerlendirilecektir.

3. Tanzimat Doneminde Ahlak Anlayisi

Osmanli Devletinin son donemlerinde yapilan savaslar
neticesinde toprak kayiplarinin artmasi moral bozukluguna
neden olmustur. Bu duruma bagl olarak siyasi, sosyal ve
ahlaki anlamda toplumda meydana gelen calkantilar sonu-
cunda, Osmanli, ¢c6zim bulma arayisi icerisine girmistir.

Bu dénemde tlkeyi yikilmanin esigine getiren sorunla-
rin temelinde, degerlerin asinmasi veya yok olmasi proble-
minin oldugu dustnudlmustir. Bu degerlerin, devrin kosul-
larina goére yeniden kazandirilmas: ve insasi zorunluluk ola-
rak gortilmus, Ozellikle ahlaki degerlere 6zel bir énem atfe-
dilmistir.20 Cunkt toplumlarin birlikte ve huzur icerisinde
yasamalarinda ahlaki degerler 6nemli bir yere sahiptir.

Yaklasik alti1 asir cesitli tilkelerde siyasetiyle, ekonomi-
siyle, din ve ahlakiyla hikiimran olmus Osmanli’nin ahla-
kindan s6z etmek gerekirse; sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki
bu ahlak bir “Islam Ahlaki” gériintimtindedir. Ancak bu ah-
lak; Osmanli Tuarkti’'nin siyaseti, ekonomisi, ilmi, fenni,
kultary, orf ve adeti ile birlesip kaynasmis ve butlinlesmis
yepyeni bir Islam-Turk Ahlak: haline getirilmistir. XVIII. asra
gelinceye kadar, Islam Ahlaki esasina dayal Tirk-Islam Ah-
lak: buttin canliligl ile Osmanli toplumunda, yoneten ve yo-
netileni, aydin ve halkiyla ilgili her kesimde uygulanmis ve
yasanmistir. XVIII. asirdan sonra ise bu canlilik yavas yavas
kaybolarak bazi ahlaki ¢coztilmeler bas géstermistir.2! Duru-
mun farkina varan Osmanl devlet adamlar: egitim ile blittin
topluma ulasabileceklerini diistindukleri icin bu alana agir-
lik vererek yeni okullar acmis ve okul programlari diizenle-
mislerdir. Ancak Osmanlilarin okul olusturma programla-

20 Ali Gurbetoglu, II.Mesrutiyet Dénemi Cocuk Dergilerinde Ahlak Egitimi
ve Ahlaki Degerler, Yaztincti Yil  Unv., Egitim Faktiltesi Dergisi, Haziran
2007., C.IV., S.1,s. 83.

21 Hasameddin Erdem, Son Devir Osmanli Distncesinde Ahlak, Degerler
Egitimi Merkezi Yay., Istanbul, 2006, s.17.
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rinda 6rnek aldiklari sistemin Fransiz sistemi?2 olmasi zihni-
yetlerin yavas yavas Bati'y1 6rnek aldiklarinin gostergesidir.

1869 Osmanl Egitim Mevzuatinin (Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi) dayandirildig raporun Victor Duruy’un yoéne-
timinde Fransiz Egitim Bakanligi tarafindan hazirlanmis23ol-
dugu bilinen bir gercektir. 1869 yilindaki Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi'nde ahlak derslerinde okutulacak kitaplarin
ozelliklerine yer verilmektedir. Buna gore mekteplerde oku-
tulacak ahlak ders kitaplarinin muhtevasi sdyledir: “llm-i
ahlakin mevzuu ve gayesine dair muhtasar mukaddime, in-
sanin vezaif-i diniyesi, ebeveyne karsi vezaifi, muallimlerine
kars1 vezaifi, ebna-y1 cinsine karsi vezaifi, nefse kars: vezaifi,
ulu’lemre karsi vezaifi, vatana karsi vezaifi, kavanin-i mem-
lekete riayetin vicubu, hayvanat vesair mahlukata karsi
vezaifi”. Nizamname ile birlikte ahlak ilminin farkli bir boyut
kazandig1 dikkat cekmektedir. Ahlak ilmi vazifeler ilmi ola-
rak degistirilmistir. Bu durum Tanzimat dénemi ahlak egi-
timinde Bati’nin etkisinin oldugunu goéstermektedir. Ctinku
bu donemde Kantin ortaya koydugu vazife ahlaki Bati’da
oldukca genis bir yanki bulmustur. Bunun Osmanli’y1 da
etkiledigi de soylenebilir.24 Goéraldiga Uzere ilk etapta Os-
manli toplumunun Ahlak anlayisi Islami referanslara da-
yanmaktaydi. Ancak zaman icerisinde toprak kayiplarinin
artmasi ve yenilgilerin Osmanli Devleti’ni yipratmas: kurtu-
lusun Bati'ya yonelerek gerceklesecegi fikrini akillara getir-
mistir. Bunun neticesinde Osmanli Devleti'nin her alaninda
oldugu gibi Ahlak anlayisinin da degisiklige ugradigi, Bati’h
bir ahlak anlayisindan etkilendigini sdyleyebiliriz.

4. Tanzimat Donemi Ahlak Egitimi

Tanzimat, Osmanli modernlesme surecinin odaginda
yer almasi itibariyle déonem olarak Cumhuriyet’e kadar olan

22 Benjamin C. Fortna, “Son Dénem Osmanl “Sektiler” Devlet Okullarinda
Islam Ahlakr”, Osmanli Egitim Mirasi, Dogu Bat1 Yay., Ankara, 2013.,
s.273.

23 Benjamin C. Fortna, a.g.e.,s. 273.

24 Muhammed Ali Yazibasi, Klasik Osmanli Déneminden Cumhuriyet’e
Osmanli’da Ahlak Egitim ve Ogretimi, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi, C. 3, S. 4, 2014, s. 767-768.
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zaman dilimini ifade etmek maksadiyla kullanilan bir kav-
ramdir.

XVII. ytizyildan itibaren tim diinyada sosyal, ekonomik
ve kulturel alanlarda cok hizli degismeler ve gelismeler ol-
mustur. Zamanla bu degismeler, Osmanli Devletini de her
alanda etkilemis; bircok sosyal ve hukuki dtizenlemelere yol
acmistir. Kulttr tarihimizdeki bu degismelerin en ilgi cekici
ve etkili olani egitim alaninda yasanmaistir.25

1839 Tanzimat Fermani, Osmanl Devletindeki degis-
melerin siyasi ve hukuki acidan baslangicini olusturur.26
Abdulmecid (1839-1861) 1839’ da tahta cikinca, Resit Pa-
sa’nin etkisiyle, Tanzimat Fermani (ya da Gulhane Hatt-1
Humaytnu) denilen bir ferman yayimlamais, siyasal ve sosyal
bazi dlizenlemeler yapilacagini duyurmustur. Boylece Tan-
zimat (dlzenlemeler) dénemi baslamistir. 1856’da Islahat
Fermani yayimlanmistir. Sonra Abdtulaziz Padisah olmus ve
1876-78’lerde bu donem kapanmistir.2? Dilizenlemeler ve
duizeltmeler anlamina gelen Tanzimat, Osmanl devlet yapi-
sindaki devlet-toplum iliskilerindeki dtzeltmeleri ifade
eder.28

Tanzimat Donemi yenilesme calismalar: tek bir alanla
sinirli kalmayip toplumun etkin oldugu butin alanlarda -
askeriyeden siyasete, egitimden ekonomiye- Bati usulline
uygun olarak duzenlenmis ve uygulanmaya calisilmis-
tir. Yapilan yenilik calismalar: Egitim alaninda yenilesmelere
ve yeni dlizenlemelere girisilmesine sebep olmustur. Bu ne-
denler soyle siralanabilir:

a) Tarihi gelisim suUreci icinde, Ulkede yeniliklerin ge-
rekli bir ihtiyac oldugu ve halkin egitilmesi “devlet ve huku-
metin 6nemli bir gdrevi” olarak diistinuldigu icin,

b) Osmanli yonetimine ve Turklere karsi diismanca

25 Halis Ayhan, Tarkiye'deki Egitimin Gelisimine ve Din Egitimine Genel
Bir Bakis, ts., s.65.

26 Aly.

27 Yahya Akyuz, Tark Egitim Tarihi, XXIII. bs, Pegem Akademi Yay.,
Ankara, 2013, s.157.

28 Mehmet Genccan, Tanzimat Dénemi Ahlak Ogretimi (1839-1876),
Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ens. Yayimlanmamis
Yuiksek Lisans Tezi, 2006, s.7.
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davranan Avrupa kamuoyunu kazanmak tmit edildigi icin,
c) Avrupa Devletlerinin baskilar:1 nedeniyle.29

Tanzimat sonrasi, Bati’nin egitim ve 6gretim kurumlar
takip edilip 6rnek alinmaya baslanmistir. Basta Fransa ol-
mak tlizere Avusturya ve Ingiltere’'ye gonderilen elgilerden,
gordukleri yerlerin 6zelliklerini bildirmeleri istenmis ve top-
lanan bilgiler 1s181nda askeri 6gretim alaninda girisilen yeni-
lik hareketleriyle baslayan Bati maarifine uygun 6gretim ku-
rumlar agma calismalarn hizlandirilmistir.30 Bu durumun o
dénemde varligini devam ettiren medreselerin kabuguna ce-
kilmesine, egitim ve 6gretimde ikiliklerin yasanmasina neden
oldugu soylenebilir. Modernlesme doneminde egitim alanin-
daki yenilesme calismalarn genellikle yeni okullarda olmus,
buna karsilik medreseler daha cok icine kapanarak, bazen
de degisikliklerden etkilenerek calismalarina devam etmis-
lerdir.3!

5. Tanzimat Donemi Orgiin Egitim Kurumlarinda
Ahlak Egitimi

Ahlaki egitimin, toplumda meydana gelen huzursuzluk-
lar1 ve ahlaki ¢oztlmeleri 6nlemede 6nemli bir konumunun
oldugu soéylenebilir. Son dénem Osmanli toplumunu rahat-
siz eden hususlardan birisi de ahlaki yozlasmadir. Bu du-
ruma ¢6zim arayan devlet buytkleri Klasik Osmanli déne-
minden farkli olarak Tanzimatta ahlak egitimine ayrica
6nem vermis, toplumun egitimle duizeltilebilecegini distn-
dukleri icin ders programlarinda yer vermislerdir.

Osmanl toplum yapisi icinde genel ahlak, Bati’dan za-
rarli distincelerin gelmesinin oldugu kadar, Islami tarzdan
uzaklasilmasi nedeniyle de tehdit altinda oldugu degerlendi-
rilmektedir. Bu distnce cizgisine gore devleti gliclendirmek
[slam ahlakini giglendirmeye dayanmaktadir. Son dénem

29 Yahya Akytz, Turk Egitiminde Baslica Duizenleme ve Gelistirme
Cabalari, ts.,s. 858.

30 Ayhan, a.g.m., s. 65.

31 Mustafa Coban, Osmanli Coklis Surecinde Modernlesme ve Egitime
Etkileri, Kahramanmaras Stitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Temmuz-Aralik 2012, S. 20, s.117.
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Osmanl yonetimi, gelisen egitim tekniklerine paralel olarak
mekteplesme (okullasma) stireci icerisinde, okul vasitas: ile
genis kitleleri kolay bir sekilde etkileyebileceginin farkinda-
dir. Iste bu sebepten gerek okul kitaplarinda gerekse okul
dis1 ahlak konulu kitaplarin sayisinda ciddi bir artis vardir.
Hukuimet okul sistemi sayesinde égrencilerini Islami ahlak
anlayisina gore yetistirmeyi amaclamaktadir.32 Buna gore
Tanzimat dénemi Ahlak Egitimi tic 6zellige sahiptir. Onceden
beri devam eden Islam egitim kurumlari diyebilecegimiz ku-
rumlarin faaliyetlerine dokunulmamaistir; toplumun dini ya-
pisindan ve geleneksel yasayis tarzindan kaynaklanan ahla-
ki yapist bu dénemde de devam etmistir ve Bat1 tarzi mek-
teplerin gelisiyle yeni ve eskinin karsilikli etkilesimi s6z ko-
nusudur.33

Tanzimat déneminin ge¢cmisten soyutlanmasinin mim-
ktin olmadig1 séylenebilir. Cliinktl btittin tarihi devirlerde bir
takim degisiklikler meydana gelse de bunlarin birbirinin de-
vami niteliginde oldugu gértilmektedir.

Tanzimat dénemi egitim sisteminde yasanan catismala-
rin temelinde Bati’'dan neyi, ne kadar ve nasil almamiz ge-
rektigi hususunda meydana gelen anlasmazliklarin olmasi
ve fikir birliginin olusturulamamasi1 yatmaktadir. Bu gelis-
mede catisma halinde olan ti¢c gurup vardir: Birincisi 6teden
beri var olan geleneksel egitim, medresedir. Medrese Osman-
I’'nin son déneminde cogunlukla din ilimlerinin 6gretilmesi-
ne odaklanmistir. fkinci gurupta ise sézti edilen gelenekcile-
re tepki olarak gelisen ve mevcut egitimi, bunalimin ve ¢o6-
zilmenin nedeni diye var olan sistemi géren, tamamen Ba-
ti’'y1 referans alanlar yer almaktadir. Bu gurupta din ve fen
ilimlerinin tamamen birbirinden ayrilmasi, hatta birincisinin
ikincisine mani olmasi nedeniyle ortadan kaldirilmasi geregi
vurgulanmaktadir. Bunlara gére din bilimsel gelismeye ma-
nidir. Batici olan bu gurup, Bati’'nin bilim, kultur ve felsefe-
sinin bir blitlin olarak Osmanliya tasinmasi geregini savu-
nur. Bu iki gurubun ortasinda sorunun dinde veya ¢6zimuin

32 Umut Kaya, Tanzimat’ tan Cumhuriyet’e Osmanli’ da Ahlak Egitimi,
Degerler Egitimi Merkezi Yay., Istanbul, 2013.
33 Genccan, a.g.t., s.43.
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topyekin Bati kultir ve biliminde olmadigini savunan ve
ikisi arasinda bir sentez Ureten gurup bulunmaktadir. Sen-
tezci gurup Osmanli’nin bltitin muesseselerinin dine dayali
oldugunu, dinden vazgecilemeyecegini, ancak Bati'nmin bili-
minin reddedilmesinin de mtimkln olmadigini savunur. Co-
zim olarak Bati’'nin kultir, inanc ve felsefesinden arindiri-
lan, fenlerinin (bilimlerinin) tasinmasini ve bu degerlerin Is-
lam dini ile birlikte yan yana getirilmesini savunur.34

Osmanl egitim sisteminde farkli distnce gruplarinin
yaygin oldugu goértlmektedir. Bu gruplardan birincisi med-
resedeki egitimde dini egitimi 6n plana cikarirken, ikincisi
dinden ayr1 bir egitimi savunmaktadir, Gictinct grup ise hem
dini, hem de Bati’nin bilim anlayisinin Osmanli egitim ku-
rumlart mufredatinda verilmesini 6ngérmektedir.

5.1. Orgiin Egitim Kurumlarinda Ahlak Egitimi

Tanzimat 6ncesi Klasik Osmanh déneminde 6rglin ola-
rak Enderun, Sibyan mektepleri ve Medreseler egitim ala-
ninda topluma hizmet vermekte iken Tanzimat doneminde
ise enderun disinda diger 6rgliin egitim kurumlarn faaliyetle-
rine devam etmistir.

5.1.1. Medreselerde Ahlak Egitimi

Orglin egitim kurumlarindan biri olan Medreselerin
egitim 6gretim tarihimizde 6nemli bir yere sahip oldugu bili-
nen bir gercektir.

Sibyan Mekteplerinin Ustlinde ve daha ileri seviyede
tahsilin géraldigu orta ve ylksek tahsil kurumlarinids ifade
eden medreselerin ders programlarini ele aldigimizda ahlak
derslerine mustakil olarak yer verilmedigini gérmekte-
yiz. Bunun sebebi muhtemelen ahlak egitiminin gtinltik ha-
yatin seyri icerisinde 6grenilen bir olgu olmasi idi. Zira hal-

34 Yuksek Yetenek, www.yetenek.com., 1856-1879 Déneminde Osmanl
Milli Egitim Sisteminde Reform  Calismalarinin Yapis: ve Seyri, Ocak,
1997, s.12. (25.01.2015)

35 Ziya Kazici, Osmanl’da Egitim Ogretim, Bilge Yay., Istanbul, 2004.,
s.106.
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kin, glinltik yasantisinda 6rnek olabilecek yasam sekillerine;
gerek tekkelerde gerekse ticaret ahlakinin yerlesmesinde cok
énemli bir yer tutan Ahilik ocaklarinda ulasmasi mimkiin-
du. Arkasinda din ile desteklenen ahlaki anlayis sosyal ya-
sam ile beraber varligini stirdirmekte idi.36 Klasik Osmanl
medreselerinde okutulan derslerin nakli ve akli ilimler sek-
linde bir simniflandirmaya tabi tutuldugu ve ahlak icerikli
nakli ilimler icerisinde yer alan derslerin muhtevasinda is-
lendigi gértlmektedir.

Medreselerin programlarindaki dersler su sekildedir:

Nakli ilimler: Tefsir, Hadis, Fikih ve Ustul-i Fikih, Akaid
ilmi.

Akli ilimler: Kelam, Belagat (Arap Dili ve Edebiyati),
Sarf, Nahiv, Mantik (Mizan), Hey’et (Astronomi), Arap Dili ve
Grameri, Cografya, Tarih, Hendese37 gibi ilimler yer almak-
tadir.

1571-1968 Yillar1 Kibris Turk Maarifi isimli calismada
Kibris’taki medreselerde, ahlak dersinin mustakil olarak
okutulmadig gértilmemekle birlikte [lmihal, Kur’an, Tuhfe-i
Vehbid8 gibi kitaplarin icindeki béltimlerde, ahlak egitimine
yer verilmektedir.39 Tanzimattan o6nceki déneminde ahlak
egitimine hassasiyet goOsterilmistir; ancak ders programla-
rinda Ozel bir yer verilecek kadar toplum icerisinde ahlaki
cozlilmeler yaygin degil ve toplum cikabilecek cozilmeleri
bastirabilecek potansiyele sahiptir. Tanzimat doneminde
medreseler etkisini kaybetmeye baslamis ve toplum igerisin-
de ahlaki problemler artinca eski egitim kurumlarinin deva-

36 Kaya, a.g. €, s. 44.

37 Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gékkubbe
Yay., Istanbul, 2006, s.79-84; Mustafa Bilge, {lk Osmanli Medreseleri,
Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1984., s. 42-45; Murat Akglndiiz,
Osmanli Medreseleri XIX. Asir, Beyan Yay., Istanbul, 2012, s.71-72,
Akytiz, a.g.e., s. 69.

38 Osmanli son déneminde mekteplerde Farsca 6gretiminde ders kitabi
olarak okutulmus ve ezberletilmistir. Okutulan ve ezberletilen manzum
bir sozluktir. 882 beyitten olusur. Besmele ile baslayan mesnevi tarzi bir
eserdir. (Stimbul-Zade Vehbi, Tuhfe-i Vehbi, Haz. Ahmet Yenikale, Ukte
Yay., Kahramanmaras, 2012, s. 11.)

39 A.g.t., s. 47; Gulstim Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlak Egitim ve
Ogretimi, Camlica Yay., Istanbul, 2013, s. 17.
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mi niteliginde olan sibyan mektepleri programlarinda ahlak
derslerine ayr: bir yer verilmistir.

5.1.2. Sibyan Mekteplerinde Ahlak Egitimi

Doénemin 6rglin egitim kurumlarindan birisi de Sibyan
mektepleridir.

Sibyan mektepleri Osmanli egitim sistemi icerisinde
okul 6ncesi egitimin verildigi bir mektep olarak degerlendiri-
lebilir.

Osmanl Devletinde “sabi” diye nitelendirilen bes alti
yaslarindaki erkek ve kiz cocuklarina 6rgin egitim vermek
icin*0 acilan sibyan mekteplerinin amact din ve ahlak terbi-
yesi 6gretmekti.4! Bu amacla kurulan sibyan mekteplerinin
ders programlarina baktigimiz zaman dini egitimin agirlikh
oldugu, ancak ahlak egitiminin ders programlarinda ya hic
yer almadigi ya da diger ders kitaplarinin iceriginde yer ve-
rildigi séylenebilir.

1824 /1825 tarihinde II. Mahmut tarafindan yayinlanan
"Talim-i sibyan" hakkindaki fermanla sibyan mekteplerinin
programlar1 dliizene sokulmak istenmis, ancak din agirlikh
programdan vazgecilememistir. Fermanda, 6ncelikle din egi-
timi sart kosulmakta ve okuma programi su sekilde tespit
edilmektedir; mektep hocalar1i mekteplerde bulunan cocuk-
lar1 bir gtizel okutup, Kur'an talim edecekler ondan sonra da
her bir cocugun haysiyet ve kabiliyetine gére Tecvit, Ilm-i hal
gibi risaleler okutmak suretiyle, Islam'in sartlarini ve din
akidelerini 6greteceklerdir. Bu fermanda dikkati ceken sey
glizel okumak ve dini bilgileri kazanmaktir.42 Tarihi bilgiye
baktigimiz zaman Tanzimat Oncesi Sibyan mekteplerinin
programlarinda ahlak derslerine yer verilmemistir. Ancak
1838’deki 1slahat calismalar1 sonucunda Sibyan mekteple-
rinde de hem program hem de sinif acisindan bir dliizenleme

40 Ahmet Cihan, Osmanl’da Egitim, 3F Yay., Istanbul, 2007, s.32.
41 Pehlivan Agirakca, a.g.e., s.46; Coban, a.g.m., s.122.
42 www.tarihtarih.com/?Syf=268 Syz=352545, Yucel Gelisli, Osmanl il

Ogretim Kurumlarinda Sibyan Mektepleri (Kurulusu, Gelisimi ve
Déntstimu), ts. (28.02.2015)
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yapilmistir.43 Yeni usulliin ve baska sartlarin meydana getir-
digi olumsuz neticeler géruldukce, ders programlarinda ah-
lak dersleri de yerini almaya baslamistir. Dénemle ilgili res-
mi belgelere bakildiginda padisahin istegi dogrultusunda
bltittin mekteplerde (ibtidai, idadi) din ve ahlak &égretimine
itina gosterildigi ve ders programlarinin bu dogrultuda yeni-
den dtizenlendigi gértlmektedir.44 Bu durum devlet adamla-
rinin zaman zaman egitim programlarina muiidahale edebil-
diklerini ve toplum icerisinde meydana gelen huzursuzlukla-
rin din ve ahlak egitimine énem verilmesiyle dtizelebilecegini
dusunduklerinin gostergesidir.

8 Nisan 1847'de yayimlanan "Nizamina Tatbiken
Etfalin Talim ve Terbiyelerini Ne Vechile Icra Eylemeleri La-
zim Gelecegine Dair Sibyan Mekatibi Hocalar1 Efendilere Ita
Olunacak Talimat" ilkokullarin program ve yonetmeliklerinin
musterek bir dayanag niteligindedir. Talimat, yirmi madde-
den olusmakta ve ilkokulu en az doért yillik bir 6gretim sure-
siyle mecburi tutarak, 6-13 araligindaki kiz ve erkek cocuk-
lar hakkinda bu okullarda uygulanacak egitim ve Ogretim
kurallarn ve ilkeleri ile gosterilecek derslerin konularini acik-
lamaktadir. Bu talimatta sibyan mekteplerinin dersleri; Elif-
ba, Amme Cuzu ve 6teki cuizler, Turkce Lugat (Turkce 6nce
u¢ ve sonra da daha fazla kelimelerin yazilmasi), Ahlak
(Turkce kisa ahlak Risaleleri okutulacak), Yazi (Once stilis
ve Nesih), Ilm-i Hal, Turkce Tecvid (Harflerin ve Kur'an'in
okunma bi¢imi), Kur'an (ki kez hatim ettirilecek) olarak be-
lirlenmis, Hifz-1 Kur'an yetenekli 6grenciler icin secimlik ders
olarak yer almistir.45 Gorulduigl Uzere yayimlanan Talimat-
name’de Tanzimat dénemiyle birlikte Sibyan mekteplerinde
ahlak derslerine mustakil bir yer verildigi gértilmektedir.

1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesine gore Sibyan
mektepleri 6gretim programi: Elifba, Kur’an, Tecvit, Ahldk,
[lm-hal, Muhtasar hesap, Osmanli Tarihi, Cografya, Diger
faydali bilgiler.46 Yeni programda ahlak dersleri 6nemini ko-

43 Coban, a.g.m., s. 123.

44 Kaya, a.g.e., s.47.

45 Akyuz, a.g.e., s. 161.

46 Genccan, a.g.t., s. 49-50.
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rumaya devam ederken, dini egitimle birlikte Cografya ve
Tarih gibi beseri ilimlere de yer verildigi gérilmektedir.

Sibyan mektepleri Osmanh egitim kurumlarinin devami
niteliginde olmakla beraber degisime ugramamak icin uzun
bir stire caba sarf etmistir. Ancak Tanzimat dénemiyle yeni-
lesme hareketleri hiz kazanmis, bu stlrec icerisinde direnme
cabalar etkisiz kalmis ve bu mektepler de degisime ugraya-
rak Ibtidai mekteplere déntistiirilmuistiir.

5.1.3. ibtidailerde Ahlak Egitimi

Sibyan mektepleri, egitim alaninda yapilan yenilikler
sonucu Tanzimat sonrasi dénemde Ibtidai mektepler seklin-
de varligini stirdirmustir. 1838’de Rusdiyelerin acilmasiyla
Sibyan mekteplerine “Ibtidai” adi verilmis, bu mekteple-
rin Rusdiyelere talebe hazirlayan kurumlar olmalar1 amac-
lanmistir.47 Tanzimat doneminden itibaren Sibyan mekteple-
rinin 1slah edilmesi ve Ibtidai adiyla modern temel egitim
okullarinin kurulmasi icin bir dizi reform girisimleri olmus-
tur. Sultan Abdulmecit yonetime gectikten sonra baslatilan
tesebbiis, bu girisimlerden biridir. 1845’ten itibaren Abdul-
mecit tarafindan baslatilan egitim reformu ile rustiyelere
ogrenci yetistirecek temel egitim kurumlari olan Sibyan
mekteplerinin 6grenim stresi dort yil olarak kabul edilmis-
tir.48btidailerin genel durumlari bundan ibaret olmakla be-
raber bu mektepte okutulan dersler séyledir: Usul-i cedideye
gore Elifba, Kur’an-1 Kerim, Tecvit, Ahlak, Ilmihal, Yaz tali-
mi, Muhtasar Fenn-i Hesap, Muhtasar Tarih-i Osmani,
Muhtasar Cografya ve Malimat-1 Nafia (yararh bilgiler)+9 gibi
dersler verilmektedir. Ibtidai mekteplerin ders programlarin-
da Ahlak derslerine mustakil olarak yer verildigi gorilmek-
tedir. Selim Sabit Efendi eserinde, ders programi icerisinde
yer alan Usul-i cedidenin uygulandig okullar1 “Ibtidai mek-
tepler”, uygulanmadigi okullar1 da “Sibyan mektepleri” ola-
rak tasnife tabi tutmustur.s°

47 Pehlivan Agirakca, a.g.e, s.42.
48 Cihan, a.g.e., s.53-54.

49 Pehlivan Agirakca, a.g.e., s. 43.
50 A.g.e., s.46.
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Sibyan mektepleri klasik yéntemle, Ibtidai mektepler
ise modern usulle egitim yapan okullar olarak kabul edilebi-
lir.5! Bununla birlikte Ibtidai mekteplerin ders programina
bakildiginda icerik olarak Sibyan mekteplerinde uygulanan
programla hemen hemen ayni oldugu gorulur. Ibtidailerin
ders programlarina sadece Usul-i cedide adinda yeni bir ders
ilave edilmistir.

5.1.4. Riisdiyelerde Ahlak Egitimi

Tanzimat doénemi Rustiyelerini ginimuze tasiyacak
olursak Ilkégretim 4,5,6,7,8. smiflara karsilik52 gelmektedir.
Rusdiyeler de verilen Ahlak egitimi programi soyledir: 1869
yilina kadar erkek rtisdiyelerinde genel olarak Tecvit, Kur’an,
Din Dersleri, Turkce, Farsca, Arapca, Hesap, Hendese, Cog-
rafya, Tarih, Malimat-1 Nafia, Hisn-i Hat ve resim ile son
sinifta Fransizca okutuldugu; Kiz risdiyelerinde ise bu ders-
lerden baska Idare-i Beytiye, Ahldk, Hifzi’s Sihha ve El Hui-
nerleris3 dersleri verilmektedir. Erkek rtisdiyelerinde verilen
egitime bakildiginda ahlak derslerinin programda bulunma-
dig1, kiz riisdiyelerinde ise ahlak egitimine mustakil bir yer
verildigi goértlmektedir. Kiz rtsdiyelerinde ahlak egitiminin
yer almasinin nedeni, ailenin ve toplumun ahlaki olarak in-
sasinda kiz cocuklarinin katk: sagladigi diistincesinin oldu-
gu soylenebilir.

1869’da Rusdiyelerin ders programlarinda bir takim
degisikliklerin oldugu goértilmektedir. Bu yilda Fransa’nin
maarif sistemine uyarak hazirlanan Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi’nin risdiyelerin erkekler kismini diizenleyen
23. ve kizlar kismini diizenleyen 29. maddesinde 6grenim
slUiresi dort yil olarak diizenlenmis, ancak programlarda ah-
lak dersine yer verilmemistir.5¢ 1869 Nizamnamesi’nden
sonra Ulkenin her yerinde ayni programin uygulandigini séy-
lemek zordur. Istanbul riisdiyelerinde éngoriilen ders prog-
rami aynen uygulanmis, hatta erkek rusdiyelerine Kiraat,

51 Coban, a.g.m., s.124.

52 Gencgcan, a.g.t., s.54.

53 Pehlivan Agirakga, a.g.e., s.92.
54 Aly.
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Kitabet, Resim; kiz rtistiyelerine ise Kiraat-1 Turki, Ta’dat ve
Terkim, Ahlak ve Ilmihal gibi dersler eklenmistir.55

1869’dan itibaren rtisdiyelerin programlarina yeni ders-
lerin eklendigi gortlmektedir. Ancak Ahlak dersleri kiz
rusdiye programlarinda yer alirken, erkek rtisdiye program-
larinda bulunmamaktadir.

5.1.5. Sultanilerde Ahlak Egitimi

Osmanli Devleti'nin bulinyesinde cesitli etnik gruplan
barindirdig: goérilmektedir. Bu durumun bilincinde olan ida-
reciler, vatandaslar arasindaki esitsizligin ayriliga sebep ola-
cagini distndukleri icin ¢6zim olarak Bati tarzi okullar: da
uygun gérmuslerdir. Ancak esitligi saglamak amaciyla hare-
ket eden bu zihniyetin, beraberinde birtakim problemleri de
meydana getirebilecegini diisinmeden hareket ettikleri soy-
lenebilir.

1856 Islahat Fermani ile egitim alaninda Musltiman ve
Hiristiyan Osmanli vatandaslarinin esit olarak yararlanacagi
yeni okullarin acilmasi 6ngérilmus ve gerceklestirilecek yeni
bir diizenleme cercevesinde Istanbul’da Batili anlamda bir
okul acilmasi dusincesi dogmustur.5¢ 1869 Maarif Nizam-
namesinde 6ngoériilen modern egitim sistemi olusturma te-
sebbtisiinden 6nce, askeri mekteplerin disinda, yuksek 6g-
renim veren mulkiye, tibbiye ve hukuk mektebi gibi meslege
yonelik sivil okullarin yaninda Istanbul’da agcilan il ytiksek-
okul 1868’ de 6grenime baslayan Galatasaray Sultanisi ol-
mustur. Avrupa’daki liselere muadil ve Fransa mektepleri
mufredatina uygun olarak Fransizca egitim veren Galatasa-
ray Sultanisi, ginimuzde bir ortadgretim kurumu olarak
kabul edilebilir.57 Galatasaray Sultanisinin acilmasini Tevfik
Fikret “Sarkin Garp ufkuna ilk agilan penceresi”s8 sozliyle
degerlendirmistir. Galatasaray Sultanisinin meydana gelme
asamasina bakildiginda diger mekteplerin egitimlerinde Ba-
ti'nin dolayl etkisi gérultirken, Galatasaray Sultanisinde bu

55 A.g.e., s.96.
56 Cihan, a. g. e., s.77.
57 Aly.

58 Pehlivan Agirakca, a.g. e., s.133.
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etkinin dogrudan oldugu séylenebilir.

Mekteb-i Sultani’de egitim Fransizca yapilacak, bazi
dersler Turkce gosterilecektir. Mektebin mudurt ve hocalar:
Fransiz olmakla birlikte Mtisliiman bir mtidirtin de “mudur-
i sani” olarak tayin edilmesi uygun gorudlmustir. Galatasa-
ray Sultanisinin Nizamnamesinde, okutulacak dersler yer
almaktadir. Bkz.59 Galatasaray Sultanisinde “Ahlak ve Adab”
dersiyle ahlak egitimine yer verildigi gértilmektedir.

Mekteb-i Sultani 1291(1875) sene-i hicriyesi tevzi-i
mukafat cetveline bakildiginda dersler arasinda daha o6nce
adi gecen “Ahlak” dersinin yer almadigi goériilmektedir. An-
cak daha sonraki yillarda sultanilerle ilgili olarak yapilan
dtizenlemelerde Turkce dersleri arasinda “Ilm-i Ahlak” ile
“Ahlak ve Mantik” derslerin okutuldugu bilinmektedir.
Mekteb-i Sultaninin t¢ yillik hazirlhik, alti yillik da sultani
kismi bulunmakta; dokuz yillik egitim stiresi Ibtidaiye,
Taliye ve Aliye seklinde birbirine bagh tic safhada gercek-
lesmekteydi. 1316(1898) senesine ait salnamesinde Mekteb-i
Sultani’ nin ahlak dersleri ile ilgili bilgiler soyledir:60

Mekteb-i Sultani’nin 6grenim stireleri 3 yil olan Ibtidai
ve Tali siniflarinda ahlak dersine yer verilmedigi halde, yine
dgrenim suresi 3 yil olan Ali Siniflarin 1. sinifinda llm-i Ahlak
ve 2. Simifinda Ahldak ve Mantik, dersleri programda yer al-
mastir.

Mektebin 1904 yilindaki programina bakildiginda ilk 6
yilda ahlak derslerine yer verilmedigi ancak son 3 senesi
olan Idadi kisminda “ilmihal, Ahlak, Ahlak ve Mantik” adli
derslerin de programda yer aldig gériilmektedir.6!

59 Nizamnameye goére mektep dersleri; butln egitim sUresince Lisan-1
Osmani, Fransiz Dili ve Edebiyati, Ahldk ve Adab, Kavanin, Latin Lisani
(tip ve eczacilik ilimlerinin tahsiline lazim olacak kadar) Istikakat-1
Yunaniye, Tarih-i Osmani ve Umumi, Cografya (umumi Cografya ile
Osmanli Devletinin ziraat, ticaret, zanaat ve idari cografyasi), Riyaziyat-1
Adiyye ve Aliyye,llm-i Heyet, Cerr-i Eskal ve Cihet-i Ameliyati, Hikmet-i
Tabiiyye ve Kimya, Tarih-i Tabii (Ilm-i Mevalid), Mebadi-i {lm-i Hukuk,
[lm-i idare-i Miilkiyye,Mebadi-i {lm-i Hitabet ve Edebiyat, Resm-i Hatti ve
Resm-i Adi, Muhasebe, Defter Tutma ve Mevadd-1 Ticaret. (Pehlivan
Agirakca, a.g. e., s.136.)

60 Pehlivan Agirakga, a. ge., s.138-139.

61 Pehlivan Agirakga, a.g. e., s.140 , 142.
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1909 senesine gelindiginde Mekteb-i Sultani’ nin bas-
langicta oldugu gibi yeniden Ibtidai, Tali ve Ali siniflara ay-
rildigi, ancak egitim ve 6gretim suireleri farklilasmakla birlik-
te bu simiflarin programinda Ahlak dersine yer verilmedigi
gértilmektedir. Ancak mektebin Ali kisminda bir ve Ug¢linci
sene okutulan “Malumat-1 Medeniye” adli ders Rusdiye ve
Idadilerde de “Malumat-1 Medeniye ve Ahlak” seklinde veril-
mistir. Dolayisiyla bu derslerin iceriklerinin birbirine yakin
oldugu, Maltimat-1 Medeniye dersinin ahlak konularim ihti-
va ettigi distintilmektedir.62

1909 tarihine ait olan programin ayni sekilde 1911°de
Mekteb-i Sultani’nin Ibtidai, Tali ve Ali kisimlarinda da yer
aldig1 gértilmektedir.63

1915 yilinda ibtidai, Tali ve Ali kisimlardan olusan
Mekteb-i Sultani devre-i Ibtidai, devre-i Ula, devre-i Saniye
seklinde ti¢ devreye ayrilmistir. 1911 yilinda “Maltmat-1 Me-
deniye” olan ders 1915 yilinda Maltimat-1 Ahlakiye ve Mede-
niye” olarak programlarda yer almistir.1915 yilinda uygula-
nan programda Ahlak derslerinin sadece Devre-i Ibtidai’ de
verildigi gérulmektedir.6+ Dersin muhtevasina gelince hafta-
da bir saat okutulacak olan Maltimat-1 Ahlakiye ve Medeniye
dersi sohbet seklinde islenecek; konular aile, mektep, vatan
ve cemiyetle ilgili olacaktir. Ik sene ana, baba, kardes sevgi-
si, buyuklere itaat, ihtiyarlara ve akrabaya htirmet, arkadas-
larla iyi gecinme; ikinci sene ailenin nimetleri, 6ksuzltigin
elem ve mahrumiyetleri seklinde konular okutulacaktir.
Uctinci sene ilk tic ay énceki siniflarda telkin olunan ahlaki
konularin tekrari; dordiincti sene vazife ve vazifenin tarifi;
besinci sene de hiikiimet, hiikimete olan ihtiyac¢ gibi konu-
lar islenecektir.65 Mekteplerde okutulan bu dersin iceriginin
toplumda meydana gelebilecek ahlaki ¢coéztilmelerin bertaraf
edilmesine ve toplumun ahlaki degerlerinin insasina yonelik
oldugu sdylenebilir. Sonuc¢ olarak denilebilir ki Ahlak dersle-
ri Sultanilerde farkli donemlerde isim degisikligine ugraya-

62 Pehlivan Agirakea, a.g. e., s.140 , 142
63 A.g.e., s.143-144.

64 A.g.e., s.145.

65 Aly.
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rak okutulmustur. Yayinlanan ilk Nizamnamede ahlak ders-
leri programlarda “Ahlak ve Adab” dersi olarak verilirken
daha sonralar1 ders programlarindan cikarilarak “llm-i Ah-
lak” ve “Ahlak ve Mantik” adiyla tekrar programa yerlestiril-
mistir. Ayn1 ders 1909’da “Maliimat-1 Medeniye” olarak oku-
tulmus, 1915 yilinda ise “Malimat-1 Ahlakiye ve Medeniye”
adiyla ahlaki prensipleri ihtiva eden bir ders olarak ders
programlarinda kabul gérmusttr. Surekli degisime maruz
kalsa da agirlikli olarak Sultanilerin programlarinda Ahlak
derslerine yer verildigi gértilmektedir.

5.1.6. Ogretmen Yetistiren Mekteplerin Programla-
rinda Ahlak Egitimi

Osmanl Devleti'nde medreselerin fonksiyonlarindan bi-
risi de 6gretmen ihtiyacini karsilamakti. Ancak 6gretmenleri
yetistirme hususunda herhangi bir kurum ya da mektep s6z
konusu degildi. Tanzimat déneminde bu eksikligi idrak eden
devlet adamlar1 Osmanli egitim sisteminden farkli olarak
O0gretmen yetistiren okullar agcmislardir. Bunun neticesinde
1848’ de Kemal Efendi 6ncultiginde erkekler icin Fatih’te
Daru’lmuallimin, bayanlar icin ise 1870’de Daru’lmuallimat
acilarak toplumun hizmetine sunulmustur.

5.1.6.1. Daru’lmuallimin’ de Ahlak Egitimi

Egitim suresi Ug¢ yil olarak belirtilen mektebin progra-
minda Usal-i ifade ve Talim (ders verme ve 6gretim ydontem-
leri), Farsca, Hesap, Hendese (geometri), Mesaha (alan 6lc-
me), Hey’et (astronomi) ve Cografya dersleri yer almakta;
Arapca bilme, mektebe giriste sart olarak aranmaktadir.66
Hazirlanan programda Ahlak dersine yer verilmedigi gortl-
mektedir. Ancak egitim programlarinda bir takim eksiklikle-
rin fark edilmesi mufredata yeni derslerin eklenmesini ge-
rekli kilmistir. Bunun neticesinde Elifba, Kur’an-1 Kerim,
Tecvit ve Ilmihal derslerinin yani sira Hesap, Ahldk ve Cog-
rafya’ya giris ile Usual-i Tedrisé? gibi derslere programlarda

66 Pehlivan Agirakea, a. g. e., s.168.
67 A.g.e., s.169.
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yer verilmistir. Boylece Ahlak egitiminin ders programlarinda
yer alma imkani kazandig séylenebilir.

1874te acilan “Istanbul Darulmuallimini”, Sibyan,
Rusdiye ve Idadi subelerinden olusmaktadir. Daru’lmualli-
min’ in ders programina bakildigin-da ahlak derslerine yer
verilmedigi goértlmektedir.68 Daha sonra 1869 yili Maarif-i
Umumiye Nizamnamesi ile belirlenen Daru’lmuallimlerin
kurulus duzeni ile ilgili hiktmlere, 1891’de tekrar doéntl-
mus; Rusdiye, Idadi ve Sultani subeleri yerine her biri iki yil
olan Ibtidaiye, Ruisdiye ve Aliye seklinde yeni bir diizenleme
yapilmistir.6® Daru’lmuallimin Sibyan, Riisdiye ve Idadiye
olarak ti¢ bolimde ele alinacaktir.

Daru’lmuallimin-i Sibyan’in ders programi gunumiuize
kadar ulagsmamistir.70lki yillik 6grenim stuiresi olan bu okul-
larin dgrencilerine Lisan-1 Turki, Imla, Gramer, Hesap, Hen-
dese, Mesaha, Tarih, Cografya, Farsca, Yaz: gibi dersler oku-
tulmus olup 6gretmenlik icin gerekli olan Usul-1 Tedrisiyye
de programa konmustur.711876’da Konya’ da acilan
Daru’lmuallimin’ Sibyanin programlarinda ise Ahlak dersi
lim-i Ahlak, Tuhfe-i Vehbi’2 adiyla yer almistir.

Daru’lmuallimin-i Sibyan mekteplerinde Ahlak ilk do6-
nemde goértlmemis olup ilerleyen zaman dilimi icerisinde
programlarda yer almistir.

Daru’l-Muallimin’i Rusdi’nin programinda Elifba, Sarf,
Nahiv, Meani, Arapca, Farsca, Hesap, Cografya, Imla, Riya-
ziye, Resim gibi dersler oldugu halde ahlak derslerine yer
verilmedigi halde sonralari programa eklenen Usul-i Tedris
dersi ile Ahlak dersi verilmeye calisilimistir.1902 yilindan
itibaren bu okullarda Usul-i Tedris dersinden ayri olarak
programda ahlak derslerine yer verilmistir.”3

1903 ve 1904 yillar1 ders programlarinda da Ahlak
derslerine tam olarak dtizenli bir yer verilmedigi sdylenebi-

68 Pehlivan Agirakega, a. g. e., s. 171.
69 A.g.e., s.173.

70 Gencgcan, a.g.t., s. 69.

71 A.g.t., s.70.

72 Pehlivan Agirakga, a.g.e., s.172.
73 A.ge., s. 182.
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lir.74 Bir donem programlarda hi¢ yer almayan Ahlak dersle-
rine sonraki dénemlerde Ustl-i Tedris ve Ahlakiye dersinden
ayr1 bir yer verildigi daha sonra ise dersin tamamen prog-
ramdan  kaldirildigr  gértulmektedir. Daru’lmuallimin-i
Idadi’nin programinda Ahlak derslerinin yer almadig prog-
ramda agirlikli olarak dil egitiminin 6ne c¢ikarldig gértilmek-
tedir.7s

5.1.6.2. Daru’lmuallimat’ta Ahlak Egitimi

Yenilesme hareketlerinin neticesinde kadinlarin sosyal
hayat icerisinde rol almasi glindeme gelmistir. Toplumun
insasinda ve sekillenmesinde 6nemli yerinin oldugunu du-
stinen devlet buyutkleri kadinin egitimini 6n plana ¢ikarmis-
lardir. Bu sebeple cesitli okullar acilmis ve kadinlara yonelik
egitim kurumsallasmistir. Onceki dénemlerde imkani elve-
renler kizlar icin evlerinde 6zel hoca tutarak egitimlerini sag-
lamaya calismaktaydilar. Acilan okullardan birisi de bayan
o6gretmen yetistiren Daru’lmuallimat’tir. Gaye, egitimle bir-
likte kadinlar1 topluma kazandirmak ve modernlesme caba-
larinin genel amaclarindan biri olan kadinin egitilmesine
hizmet etmekti.76

Daru’lmuallimatin acilis merasiminde kadinin egitil-
mesinin énemini vurgulayan Maarif Naziri Saffet Pasa Is-
lam1n kadina ve ilme deger verdigini ifade ederek soyle bir
konusma yapar: “Kadinlar yaratiliglann geregi her ttrla say-
giya layiktirlar, kadinlarin egitim ve 6gretim gérmeleri konu-
suna 6nem vermek gerekir. Cocuklar dogumundan okula
basladiklar1 zamana kadar annelerinin yaninda kalirlar ve
onlardan 6grendikleri zihinlerinde yer tutar. [lim égrenmek
erkek kadin her muslimana farzdir; dolayisiyla kadinlarin
da erkekler gibi ilim 6grenmeleri gerekir. Iyi bir egitim gor-
mus ve dinyanin durumunu tanimis olan kadinlarin her
zaman namus ve saygilarini korumay: kendilerinin en 6nde

74 A.g.e., s. 188.
75 Gengcan, a.g.t., s.71.
76 Coban, a.g.m., s. 105
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gelen gorevi bileceklerinden sUphe edilemez.?7 Saffet Pasa
kadinlarin egitiminin 6nemini vurguladigi ve destekledigi
konusmasinda kadinin toplumsal yontne dikkat cekmis ve
cocugun sekillenmesinde annenin rolline deginmistir. Bu
acidan kadinlarin egitilmesi gerektiginin ehemmiyetini gozler
onune serdigi sOylenebilir.

Daru’lmuallimatin 6gretim stresi iki yil olan Sibyan
kisminin ders programinda Ahlak dersinin Risale-i Ahldk,
O0gretim suresi U¢ yil olan Daru’lmuallimat-1 Risdiye de ise
Ilm-i Ahlak adiyla okutuldugu,’® ders programlarinda farkli
isimlerle yer verildigi gértilmektedir. Daru’lmuallimat goéruil-
digt tizere Daru’lmuallimat-1 Sibyan ve Rusdiye olmak tize-
re iki subeye ayrilmakta, subelerin her ikisinde de Ahlak
dersleri yer almaktadir.

5.1.7. Dar’ulfiinin

Tanzimat Dénemi'nde 6énemli bir yiksekodgretim kuru-
mudur. 198 maddelik Maarif-i Umumiye Nizamnamesinin 51
maddelik kismi Dar’ulfiintn’la ilgilidir. Programlarinda dini
ilimlerden arindirmanin dikkat cektigi Dar’ulfintn, daha
sonralar1 biinyesinde [lahiyat Faktiltesini sekillendirmis olup
Uzerinde bircok arastirmalar yapilmistir.79 Fenler ocagi de-
mek olan bu ytksekogretim kurumuna Dar’ululim da deni-
lirdi. O tarihlerde ilim, din anlamina geldigi icin Dar’'ululum
yerine, Dar’ulfintin, “Fenler ocag1” ismi yayginlik kazanmis-
tir.80 Bu anlamda Dar’ulfinin gintimuz Universitesinin
fonksiyonunu icra ettigi soylenebilir. Hikmet ve Edebiyat,
[lm-i Hukuk, Ulum-1 Tabiiyye ve Riyaziyye8! Subesi olmak
uzere U¢ kisma ayrilmaktadir. Dar’'ul-Fintn'un Hikmet (Fel-
sefe) ve Edebiyat Subesinde dersin Ilm-i Ahlak adiyla oku-
tuldugu gértltirken [lm-i Hukuk ve Ulum-1 Tabiiyye ve Riya-

77 Coban, Kadin Egitim Kurumu Olarak Darulmuallimat, Kahramanmaras
Stitcti Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 2013, S. 22, s. 180.

78 Coban, a. g. m., s. 193-194.

79 Mustafa Koylt, Nurullah Altas, Din Egitimi, 3. bs., Ensar Yay.,
Istanbul, 2014., s.43.

80 Genccan, a.g.e., s.75.

81 Aly.
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ziye Subesi kisimlarinda isim ve muhteva olarak goérilme-
mektedir.82 Butin alanlar1 ihtiva eden bir programa sahip
olan Dar’ulfiinin’un Hikmet ve Edebiyat subesi disinda di-
ger iki subesinde ahlak derslerine yer verilmemektedir.

6. Tanzimat Doneminde Ahlakla Ilgili Yazili Eserler

Bu boélimde kaleme alinan ve okutulan ahlak kitapla-
rinin hangileri oldugu ve icerik olarak ihtiva ettigi konular
utzerinde durulup ahlak egitimi ile ilgili kitaplar tanitilmaya
calisilacaktir. Acilan okullarda egitimin yapilabilmesi icin
mekan birliginin yani sira arag-gere¢ ve okutulacak kitap
birliginin de olmasi gerekli bir durumdur. Klasik Osmanl
doneminde toplum ahlaki acidan bozulmalarla kars: karsiya
kalmadig icin ahlak egitiminin ders mufredatina yerlestiril-
memis oldugu soOylenebilir. Ancak Osmanli’nin son doéne-
minde zihinlerin bulanmas1 ahlaki ¢ézilmeleri de beraberin-
de getirince Ahlak dersleri toplum tarafindan ihtiya¢ olarak
gorilmeye baslanmistir. Bunun neticesinde devlet buytkle-
rinin destegiyle programlara ahlak dersleri konulup, bu
derslerin icra edilebilmesi icin kitaplar kaleme alinmis ve
bastinlmistir. O dénemde yazilmis konumuzla ilgili eserler-
den bazilar sunlardir: Mi’yar-u Hiisn-ti Ahlaks3, flm-i Ahlaks?,
Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniyes>, Ahlak-1 Ala-is6, Emiles’, Ri-
sale-i Ahlak, Rehniimd-yt Ahldk, Birgivi Risalesi, Ahldk-1 Ha-
mides8, Bergtizar-t Ahlaksd, Terbiye ve Talim-i Adab ve

82 A.g.t., s. 76.

83 Huiseyin Tevfik, Mi’yar-u Hiisn-u Ahlak, Maarif Matbaasi, 1305.

84 Ferid, [lm-i Ahlak, Ser’iyye Vekaleti Yay., Ankara, 1339/1923.

85 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye, Artin Asaduryan ve Mahdum-
lar1 Matbaasi, Istanbul, 1328/1912.

86 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Kervan Kitapcilik Ofset A.s Ofset,
Terciiman Gazetes,,ts.

87 J.J.Roussau, Emile, cev. Mehmet Bastirk, Yavuz Kizilcim, Kilit Yay.
Ankara, 2013.

88 Gulsim Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlak Egitim Ve Ogretimi,
Camlica Yay., Istanbul, 2013.

89 flhan Tetik, II. Abdulhamit Dénemi Ahlak Kitaplari(Risale-i Ahkak, Ilm
Ahlak ve Berglizar-1 Ahlak) Uzerine Bir Inceleme, Stileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 2009, s.59-60.
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Nesayihu’l Etfal, Nuhbetii’l Etfal®°, Tuhfe-i Vehbi.%!

Bu dénemde kaleme alinan Ahlak kitaplarinin icerigine
bakildiginda agirlikli olarak ahlaki tavsiyelerin yaninda bir
takim kacinilmas: lizumlu hususlara temas edilirken iba-
det, ilim, riayet, yalan, giybet, ikiytzlultk, riyakarlik92 gibi
konularin ele alindigi gérulmektedir. Bunun yani sira hay-
vanata karsi vezaif, Ebna-y1 cinsimize kars: vazifelerimiz gibi
cesitli taksimat yapilmistir. Hayvanlara karsi vazifeden kas-
tedilen onlara zahmet vermemek gerektigi ve hayvanlara iyi
muamelenin insanin menfaati icab: oldugudur. Ebna-y1 cin-
simize karsi vazifelerimiz ile Hak Tealaya karsi vezaifimiz
arasinda bir bag kurularak adalet ve merhamet konusu
onem ve farkliliklari, her dogruyu her yerde sdylememek,
kimseyi aldatmamak, insanlarin mahvolmasina sebep olaca-
g1 icin yalan s6ylememek, emanete ihanet etmemek, baska-
sinin malina el stirmemek, sadaka, iftira, laf tasimak, farkli
din mensuplarina saygi, her seye itiraz etmemek, efkar-1
aliyeye huirmet, fertlerin htiikimete kars: vazifeleri; kanunla-
ra itaat, askerlik, vergi, vatanin terakkisi ve muhafazasi,
memleketin ticaret ve sanatta ilerlemesi icin calismanin ge-
rekliligi, devlet kademesinde memur olmanin 6énemi ve me-
murlarin vasiflari, kisinin nefsine karsi baslica vazifesi hayat
ve sihhatini korumasi, irade terbiyesi icin sahip olunmasi,
ogrenilmesi ve terbiye edilmesi gerekli vazifeler, anne-babaya
htirmet, hizmetkarin terbiyesi, adab-1 muaseret, hifz-1 sthhat
ve mekteplerle ilgili bir takim 6gutler, kisinin dini vazifelere
hassas davranmasi gerektigi®3 gibi cesitli konular ahlaki agi-
dan ele alinmis ve bu konular okullarda ahlak derslerinde
islenmistir. Bu kitaplarda batil inan¢ diyebilecegimiz 6gren-
cileri dogrudan ilgilendirmeyen bilgiler de yer almaktadir.
Ornegin; bir kadinin hem iffetli hem guizel olamayacagi, bu-
nun icin orta glizellikte bir kadini tercih etmek gerektiginden
bahsedilmistir. Alinacak kadinin babasi veya velisi hangi
meslekte ise evlenecek erkegin de kizin babasiyla meslek

90 Gengcan, a.g.t.

91 Stimbuilzade Vehbi, a.g.e.

92 Gengcan, a.g.t., s.79.

93 Pehlivan Agirakca, a.g.e., s.359.
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bakimindan uyumlu olmasi gerektiginden bahsedilmistir.9+
Kitaplar da yer alan konularin toplum icerisinde ahlaki de-
gerleri insa etmeye yonelik oldugu kadar, insanlarin zihinle-
rinin batil ve hurafe dtistincelerle mesgul edilmeye calisildig:
soylenebilir. Bu degerlerin toplumda yayilmasinin egitim
kurumlarinca saglanacaginin bilincinde olan devlet buiytkle-
rinin, ders programlarinda ahlak derslerine yer vererek top-
lumda huzur ve gliveni tesis etmek icin caba sarf ettikleri
gorulmektedir.

Sonuc

Osmanli Devleti son dénemde ihtisamini kaybederken,
Tanzimat ile varligini koruma ve c¢coéklsten kurtulma cabasi
icerisine girmis; kurtulus yolu olarak Bati’nin Usttinligini
kabul etme, Bati'ya acilma ve Bati referansli yenilesme
cabalariyla elde edilen sonuclari uygulamakta bulmus; bu
durum ulke icerisinde eski-yeni catismasi gibi bir takim
ayrismalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Eski ku-
rumlar olan Sibyan mektepleri Tanzimat déneminde varligini
devam ettirirken, Medreseler kabuguna cekilmis, Medrese ve
Enderun’un yerini, Bati tarzinda Ruisdiye, Ibtidai, Sultaniler,
Daru’lmuallimin, Daru’lmuallimat, Daru’lfintn gibi 6rgliin
egitim kurumlan almistir.

Toplumun varligi, huzuru ve bekasi icin ahlaki anlam-
da donanimli olmasi gerekir. Son donemde Osmanli Devle-
ti’ni rahatsiz eden problemlerden birisi de toplum icerisinde
ahlaki yozlagsmanin artmasiydi. Bu sebeple acilan yeni
okullarin programlarina ahlak derslerinin yerlestirilmesine
karar verilmistir. Ancak Klasik Osmanli doénemi egitim
kurumlarinda dini agirlikli bir ahlak egitimi s6z konusuyken
Bati tarzi okullarin programlarinda dinden uzak bir ahlaki
egitimin verilmesi amaclanmistir. Orglin ve yaygin egitimin
gerceklestirildigi kurumlarda verilen ahlak dersleri okullarin
tamaminda aym degildi. Sibyan mektebi, ibtidai ve Riisdiye-
lerde yer alan dersler, ayrilan zaman dilimi agisindan
farklilik arz etmektedir. Sultanilerde ise ilk olarak “Ahlak ve

94 Tetik, a.g.t., s.59-60.
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Adab” dersi bashginda islenirken sonralari “Ilm-i Ahlak”,
“Ahlak ve Mantik”, daha sonra ise “Malumat-1 Medeniye” son
olarak da “Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye” adini alarak
muhteva degisikligine ugramistir. Osmanli déneminde
Ogretmen yetistiren okullar s6z konusu degildi; ancak Tan-
zimat doénemiyle birlikte yeni usulle 6gretmen yetistiren
okullar da glindeme gelmis, bunlarda da Ahlak derslerine
yer verilmistir. Mekteplerin programlarinda Ahldk ve Ilm-i
Ahlak olarak yer alan ders, zamanla Usul-i Tedris ve Terbiye-i
Ahlak adiyla okutulmus, daha sonra ise Malumat-1 Medeniye
ve Ahlakiye adin1 alarak ders programlarinda yer almistir.
Daru’lmuallimat’a gére Dar'ulmuallimin’in ders programla-
rinda Ahlak derslerine daha az yer verildigi séylenebilir.
Daru’lmuallimat’ta Ahlak derslerine daha fazla yer verilmesi
kiz cocuklarini ahlaki acidan olgunlastirarak, saglikli bir
nesil yetistirilmesinde ilk adimin gelecegin anneleri olarak
onlarin elinden gectigini ve bu hususta hassas davranilmasi
gerektiginin ortaya konulmaya calisildig ifade edilebilir.
Yiksek Ogretim Kurumu olan Dar’ulfunin’un ise sadece ilk
subesinde Ahlak derslerine yer verilmistir.

Osmanli’'nin ilk dénemlerinde Ahlak dersleri Kur’an-i
Kerim, [lmihal ve Tecvid gibi derslerin yaninda verilir, ayri
bir ders olarak okutulmazdi. Buna baglh olarak cocuklar
hem dinlerini 06greniyor hem de ahlaki egitimlerini
aliyorlardi. Ancak Tanzimat’tan sonra dini egitimin geri pla-
na itilmesi dinden wuzak bir ahlak anlayisini meydana
getirmistir. Bu durum gelenek ve nakilden uzak bir ahlak
anlayisini ortaya cikarmistir.

Osmanli’'nin son doéneminde ahlakin korunmasi ve
diizenin saglanmasi icin okul acilmasinin yaninda diger bir
calisma da mekteplerde okutulacak ahlak kitaplarinin ka-
leme alinmasi ve basilmasidir. Ancak basilan kitaplarin
icerigine bakildiginda lehte ve aleyhte konulara yer verildigi
gibi 6grencilerin ilgi alanina yoénelik olmayan konularin da
ogretildigi gortlmektedir. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar
ahlak dersleri surekli olarak isim ve icerik degisikligine
ugramistir. II. Mesrutiyet’ten sonra ahlak anlayis: degisiklige
ugrayarak milli bir ahlak anlayis1 gindeme gelmis, Cumhu-
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riyet doneminden itibaren bu anlayis ahlak egitiminde kabul
gormustir. Surekli degisiklige ugrayan dersin ne kadar
faydali olabildigi sorusu da zihinlerde cevap bekleyen bir
soru olarak yer edinmektedir. Bunun neticesinde Islami olan
Osmanli’'nin ahlak anlayist milli bir ahlak anlayisi formatina
dontsmustur.

Tanzimat Dénemi ahlak egitimi degerlendirildiginde su
sonuclara ulasilmasi mUimkindur.

1. Eski egitim kurumlarina dokunulmadan eski ve yeni
ikilemi ile birlikte 6rglin ve yaygin egitim kurumlarinda
ahlak egitimi verilmeye calisilmistir.

2. Daha onceleri ders programlarinda mustakil olarak
yer almayan Ahlak dersleri, Tanzimat déneminden itibaren
ders programlari arasinda géralmustur.

3. Bati1 kurtulus modeli olarak alinmis, ancak bu du-
rumun kendi benligimizi kaybetmemize sebep olabilecegi
ongorulememistir.

4. Tanzimat déneminde ahlaki egitimin teorik boyu-
tundan ziyade pratik boyutuna da agirlik verilmistir.

S. Bu surecte Bati’dan neyi, ne kadar ve nasil almamiz
gerektigi hususunda yo6neticilerin zihinlerinin yeterince din-
gin olmadig1 da gérulmektedir.
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Zaglul En-Neccar’in “Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye’’si
Orneginde Ankebut Suresi 41. Ayetin Ilmi Tefsir
Gelenegi Baglaminda Tahlili

Mehmet DEMIRCI"
Ozet

Gtintimtizde kabul géren ve 6nem kazanan tefsir ekolle-
rinden birisi de kuskusuz ilmi tefsir gelenegidir. Kur’dn-i
Kerim'de, astronomi, biyoloji, fizik, kimya, jeoloji vb. gibi bilim
dallartnin konulanina isaret eden bircok ayet bulmak miim-
ktindtir. Bunlardan birisi de “Allah'tan baska dost edinenlerin
durumu, kendine yuva yapan 6riimcegin durumu gibidir. Hal-
buki evlerin en clirligti stiphesiz Ortimcek yuvasidir. Keske
bilselerdi” mealindeki Ankebut Suresinin 41. ayetidir.
Kur’an’in i’cazinun bir boyutunu ortaya ¢tkarma gayesine ma-
tuf ilmi tefsir calismalart son dénmelerde daha da artmustir.
Bugelenegin son ddénem cagdas miifessirlerinden birisi de
Misurly miifessirlerden Zaglul en-Neccar’duwr. Miiellifin“Tefsiru’l-
Ayati’l-Kevniyye’ isimli tefsirinde bu ayetin ilmi i’cazint ortaya
koyma adwina farkli bir acilim getirdigi kanaatindeyiz. Bundan
dolayt miisriklerin durumunun 6riimcegin evine benzetildigi
bu ayetin tahlilini, bu tefsir ézelinde yapmak istedik. Ayetin
sosyolojik bir gercegi ifade etmesinden dolayt da bahsettigi-
miz bilimsel gercekleri tamamlayict sosyolojik tahlillere de yer
vermeyi uygun goérduk.

Anahtar kelimeler: Kuran1 Kerim, IImi Tefsir,
Ankebut Suresi, Ilah

Commentary Tradition of Scientific Analysis in
Context for example in verse 41 of Surat al Ankabut
at “Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye’’ by Zaglul En-Neccar

Abstract

One of today's accepted and emerging scholarly
exegesis kind is the tradition of exegesis no doubt. In the holy

* Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel Islam Bilimleri Anabilim DahTefsir Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Quran, it is possible to find many verses to indicate the
branches of astronomy, biology, physics, chemistry, geology
and so on. One of these "Befriend those cases other than Al-
lah is as the likeness of the spider makes its nest. In spite of
the decay of the house is undoubtedly the spider nest. If only
they knew. "that is in the form of verse 41 of Surat al-
'‘Ankabut. A dimension to reveal the purpose of the Qur'an
exegesis scientific studies aiming laconic has increased in
recent terms. Egyptian commentator Zaglul en Neccar is one of
the modern commentators from this recent tradition. We
believe that the author has brougt a distinctive approach on
behalf of putting forward to scientific laconic interpretation of
this verse in his “Tefsiru’l- Ayati’l- Kevniyye’ exegesis.
Therefore, we wanted to make this exegesis in particular at
analysis of the status of this verse is that the idolaters
likened to the spider's house. Because of the scientific facts
mentioned in the verse to express a sociological fact that we
deem appropriate to the place of complementary sociological
analysis.

Keywords: Holy Quran, Scientific Commentary, Surat
al-Ankabut, TheGod.

Giris

Insanlarin davranislari ve gortlebilen faaliyetleri izlen-
diginde anlasilacak olan hakikat “ihtiya¢” kelimesidir.
Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamak, algilamak ve hayatta uy-
gulamak icin yapilan buttn tefsir cesitlerinin temelinde bu
ihtiya¢c bulunmaktadir. Her gecen zaman dilimin de yeni tef-
sir ekollerinin ortaya cikmasi ve cogalmasi bu ihtiyaci gos-
termektedir.

Bu ihtiyacin bir yansimasi da hi¢c kuskusuz Ilmi tefsir-
dir. Muifessirler tarafindan son asirda Ilmi tefsir, ilmi i'caz,
bilimsel i’caz gibi terimlerle ifade edilmeye baslanmistir. On-
celikle ilim ve i’caz kelimelerinin anlamlarini vermek gerekir-
se [lim: Allahh, ayetlerini ve Allah’in yaratiklar tizerindeki
islerini bilmeye denir.! ’caz kavrami, ilmi vasfiyla birlikte

1imam-1 Gazali, Thya-u Ulummid-Din, Tugra Nes. Ist.Y.t.y. c.1.5.86.
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kullanildiginda Kur’anin indirildigi asirda beseri vasitalarla
bilinmesi mimkiin olmayan bazi gercekleri Kur’an Kerim’in
haber vermesidir.2 [lmi tefsir, Kur’an ibarelerine ilmi 1stilah-
larin hakim kilinmasi, bu ibarelerden cesitli ilmi ve felsefi
gorusleri istihrac etmeye calisan tefsirdir.3

Kur’an-1 Kerim'in ilimlerle, sanayi, mtihendislik, mate-
matik, ekonomi, sosyal, kimya, fizik, biyoloji, antropoloji ve
benzeri yeryliziinde var olan bilim ve sanatlarla yorumlan-
masidir. Kur’an bu bilimsel verileri ve genel esaslan inzal
oldugu doénemin ilmi anlayisina hitap ederek aciklamayip,
her devrin telakkisine uygun ilkeler olarak ifade etmistir.
Cunku Kur’an’in amaci ilimleri kendine konu yapmak degil,
insanlar1 hidayete sevk etmek ve tesvik olusturmaktir.s Ki-
sacast Kur’an metnindeki bir takim fenni kesif ve nazariyeler
veya tecriibeye dayali bilim dallari® esas alinarak yapilan
tefsire ilmi tefsir denir.

Kur’an-1 Kerim'de, ilmi hakikatler umumi meseleler ha-
linde anlatilmis ve bu meselelerin agiklanip ¢éztilmesi insan-
larin gayretine ve calismasina birakilmistir. Bu esas saye-
sinde Kur’an, insan aklini ilim yolunda kullandirmak sure-
tiyle, insanlar1 diisinmeye ve tefekktire davet etmekte, kamil
akla hitap edip s6zu ilim ve marifet sahiplerine yoneltmekte
ve kendisi Uizerinde duisinmeyenleri kinamaktadir. Kur’an,
insanin yaraticisi ile olan munasebetlerin de kanunlar ve
prensipler koydugu gibi, insanin kainat ve esya ile olan mu-
nasebetlerinde de umumi prensipler getirmistir. Egyanin
mahiyetlerinin ve kanunlarinin arastirilmasini ve ortaya ¢i-
karilmasini insan aklina, zekasina ve kabiliyetine birakmais-
tir. Sunu da unutmamak gerekir ki Kur’ani Kerim cesitli
ilimlerin konularini nazil oldugu cagdaki anlayisa gore degil,

2 SuatYildirim, Bilimsel Icazin Degeri, Kuran ve Tefsir Arastirmalar: III,

Isav. Ensar Nes. Ist. Y.t.y. s. 445

3 Emin el-Huli,Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu(trc.Mevlut
Gtlingér)Islami Arastrmalar Dergisi, Ankara 1998, I, sy.6, s. 37; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulu, Tarkiye Diyanet Vakfi Yay. 2011,s. 303.

4 Celal Kirca, Kur'an-i Kerim ve Modern Ilimler, Marifet Yay. Ist.1981,s. 51

5 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. 2010,
s. 239.

6 Kirca, Ilimler Ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yénelisler, Tugra Nes.

Ist.Y.t.y.s. 213.
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gayesine hizmet edecek sekilde her cagin anlayisina uygun
olacak bir usule gore izah etmektedir.” Zira Kur’an inzal ol-
dugu doénemde yer kurenin glnes etrafinda dénduginu
acikca ifade etmis olsayd: ilk muhataplari agisindan inanil-
maz bir sey olur ve inkarcilara Kur’an reddetmek icin bir
firsat verilmis hem de belagatina aykiri olurdu. Kur’an boyle
bir s6ylemi degil de daha sonra gelecek olanlara da ters gel-
meyecek tarzda konuyu zikretmistir. Bu sayede herkes ken-
di déonemine uygun anlamlan c¢ikartabilmistir.8 Bu bakim-
dan her cagin insani kevni (olusg) konulara taalluk eden ayet-
leri, caglarinin Ilmi anlayislarina gére yorumladiklarindan
aralarinda anlayis farklari meydana gelmistir.® Bunun icin
Kur’an Kerim cesitli ilmi gerceklere, insanin dikkatini ¢ek-
mekte, onu dusunmeye, arastirmaya ve kafa yormaya
sevketmektedir.

[lmi tefsir ilk olarak dirayet tefsirinin ortaya cikisiyla
baslamistir. Bu metodu Abbasiler dénemi ilim ve terctime
hareketinin baslangicina dayandirmak da mimkutndur. Bati
diinyasindan yapilan bu terctime faaliyetleri sonucunda Is-
lam alimleri dogal olarak fikir, diisiince ve arastirma husu-
sunda bir etkilesim yasamistir. Kur’an'da yer alan ve pozitif
ilimlere isaret eden ayetler, o glinlin revacta olan felsefe, ast-
ronomi, matematik, tip, fizik ve kimya gibi ilimlerin yardi-
miyla yorumlanmaya baslanmistir.10

Kur’an'a bilimsel yonelis, ilk defa felsefe-bilim iliskisi
icinde olusmaya ve gelismeye baslamis, bir baska ifade ile
Kur’an’a bilimsel yonelis ilk énce Islam felsefesiyle ortaya
cikmistir.1! Hem felsefi hem de sufi bir kimlige sahip olan
Imam Gazzali (61. 505/1111)tarafindan, ilmi tefsir belirgin ve
sistemli bir hale getirilmistir.12 Zamanla kendi basina mius-
takil bir hareket olarak tefsir ekolleri icerisinde yerini almis-

7 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,Fecr Yay. Ankara.2005 s.748

8 Celal Kirca, Miizakereler, Kuran ve Tefsir Arastirmalar: III, Isav. Ensar
Nes. Ist. Y.t.y. s.445

9 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.748

10 Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modem Ilimler,1981, s.62.

11 Kirca, Kuran ve Fen Bilimleri, Marifet Yay. Ist.2005 s.79.

12 Clineyt Eren, Bilimsel Tefsir Metodolojisi, Islami Ilimlerde
Metodoloji/ Usul Mes’elesi I, Ensar Nes. Ist.2005,s.563
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tir. Daha sonra bu anlayis istikametinde tefsir kaleme alan
ve ilmi tefsiri en glizel sekilde tatbik mevkiine koyan buytk
dirayet mufessiri Fahruddin er-Razi (6. 606/1209) olmus-
tur. Onun ardindan da bilimsel tefsirin bayraktarligini Ebu'l-
Fadl el-Mursi (61. 655/1257), ez-Zerkesi (6l. 794/1391) ile
es-Suyuti (61. 911/1505) yapmislardir.13 Suytti En’am sure-
si 6/38. Ayeti “Kitapta hicbir seyi ihmal etmedik” ile Nahl
suresinin 16/89. ayeti “Biz sana apacik beyan eden kitabi
indirdik” ayetlerini delil getirerek Kur’an’, ilimlerin kaynagi
olarak gérmus ve Allah Tealda’nin, her seyin ilmini onda gos-
terdigini beyan etmistir.14

Ancak ilmi tefsir hareketi Suyati'den sonra bir durak-
lama devresine girmis, zaman zaman Katip Celebi (6l
1068/1657) ve Erzurumlu Ibrahim Hakk: (61. 1186/1772)
gibi bazi bilginler tarafindan yeniden canlandirilmak isten-
misse de, bunlar birer muinferit hadise olmaktan oOteye ge-
cememistir.15

[lmi tefsir hareketi, XIX. asirda Avrupa’nin tesiriyle Is-
lam aleminde meydana gelen uyanisin ardindan yeniden bir
canlilik kazanmistir. Bunun sonucu olarak da, Kur’an’daki
cesitli ilimlerle ilgili ayetler bir araya getirilerek yeni ilmi na-
zariyelerle mukayese edilmeye ve Kur’an’in séz konusu ilim-
lerle olan uyumu arastirilmaya baslanmistir. Bilimsel tefsir
hareketinin bu asirdaki savunucusu da, "Kesfu'l-Esrarin-
Nuraniyyeti'l-Kur'aniyye', adli kitabiyla Muhammed b.
Ahmed  el-Iskenderani (6. 1306/1888)  olmustur.
Iskenderaniyi, "Tebdiu'l- Istibdad ve Mesariu'l-Istibad’ adl
eseriyle es-Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (61. 1320/1902)
ve "Serairul-Kur'an" adl1 eseriyle Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6l.
1337/1918) takip etmistir. Ancak ilmi tefsir hareketi bu faa-
liyetlerden yarim asir sonra ilmi tefsirin en mihim temsilcisi
olan Tantavi Cevheri (61. 1359/1940) ile doruk noktasina
ulasmistir. Cevheri "el-Cevahir fi Tefsiril-Kur'an" adiyla yaz-
mis oldugu 25 ciltlik eseriyle ilmi tefsire yeni bir canlilik ka-

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.746

14 Celaleddin es-Suyuati, el-ltkan fi Ulumi’l- Kur’an, Daru’l-Fikr, Bey-
rut.1994, 1/3.

15 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 242.
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zandirmig ve Islam aleminin uyanmasina katkida bulun-
mustur'é. Muellif, s6z konusu tefsirinde Muslimanlarin ih-
tiyact olan ahlak, ahkam, tabiat kanunlar1 ve yaratilis Us-
tinluklerini ortaya koyduktan sonra arz, sema, hayvanlar ve
nebatlar hakkindaki ayetlerin hakikatini kesfetmeye tesvik
etmek icin soyle demistir:!7 “Kur’dn’da fikha ait 150, buna
mukabil ilim ve fenle ilgili 750 kadar ayet vardir.”18 Kirca,
Tantavi Cevheri gibi diistinen birisinin sunlari ifade etmesini
dogal karsilar: ‘Bir eserde yer alan kavramlann sikligt veya
coklugu miiellifin o kavram ve konulara gésterdigi 6nemi, ilgi-
yi ortaya koyar. Kur’an’da yer alan bazt kavramlarnn ve ko-
nulann ¢okcga ifade edilmesi Allah (cc.)o konulara, kavramlara
verdigi énemi gostermektedir. Fikihla ilgili ayetler deva iken,
bilimsel icerikli ayetler gida niteligindedir. Bir Mtisliiman icin
6ncelikli olan gida mi, deva mi? Gida insan yasamu igin stirek-
li 6nem arz ederken deva, insan ihtiya¢ duydugu zaman
o6nemlidir’.19

Tantavi Cevheri ‘Tefekkur Hazinesi’ adli eserinde sunu
ifade eder; Musliman alimlerin bircoklart himmetlerini sa-
dece Islami ilimlere hasretmisler, fakat kevni/kozmolojik
ayetler tizerinde cok durmamislardir. Halbuki her ayet bir
bilimdir. Gégtin yapist ve icindeki varliklar, matematik, ne-
bat, hayvan ve insan ilimleri, hikmet, kimya vb. ilimler, bi-
tin uluslarca kabul edilen ve ytkselmelerini saglayan ilim
cesitleridir. Kur’ann Kerim’de bu ilimlerin acik ya da kapal:
isaretleri bulunmaktadir.20 Bizlere diisen de kainat ilimle-
rinde mutehassis olmaktir. Bu dustnceyi dikkate alir, bu
hususta calismalarimizi ve gayretlerimizi artirirsak ancak o
zaman Muslimanlararzu edilen noktalara yukselebilecek-
lerdir.

[Imi tefsiri savunan cagdas muellifler de vardir. Mesela,

16 Demirci, age. S.243

17 Cerrahoglu, Tefsir Usulu, Turkiye Diyanet Vakfi Yay.2011,s.307.

18 Tantavi Cevheri, el- Cevahir fi Tefsiri’lKur’an, Misir, 1350, C.1 s.2 : Bkz.
Celal Kirca, Bilimsel Icazin Degeri, Kuran ve Tefsir Arastirmalar III, ISAV.
Ensar Nes. Ist. Y.t.y. s.465

19 Kirca, Mtizakereler, s.465

20 Tantavi Cevheri, Tefekkiir Hazinesi (trc. Abidin Sénmez) Nizam Yay. Ist.
1974, s. 316
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"el-Kur'an ve'l-Kevn" kitabinin yazari, Muhammed Abdullah
es-Serkavi, bunlar arasinda sayilabilir. Ulkemizde yaptigi
calismalariyla s6z konusu ekoliin savunucusu durumunda
bulunan cagdas bir muellif de, Celal Kirca'dir. O, bu ekoltin
hakliligin1  temellendirmeye calisirken sunlart  soyler:
“Kur’an-1 Kerim'de Astronomi, Fizik, Biyoloji, Tip vs. gibi bi-
limlerin alanlariyla ilgili ytizlerce ayet vardir.”2! Kur’an’daki
surelerin bir kisminin ismi bile tabiat olaylarina ve Astrono-
miyle alakali konulardan olusmaktadir.22

[lmi tefsirin sakincalarindan bahseden alimler de ol-
mustur. Bunlarin isimlerini Eren makalesinde so6yle zikre-
der: imam Ebu Ishak es-Satibi, Kadi Iyad, Allame Hasan b.
Muhammed en-Neysaburi, Hlseyin ez-Zehebi, Resid Rida,
Seyyid Kutub, Kamil Huseyin, Muhammed Arkun, Atif
Ahmed, Emin el-Huli, Mahmut Seltut gibi isimlerdir.23 Bun-
lar Kur’an’in bir ilimler ansiklopedisi ve her konuda detayl
bir bilgi kaynagi olmadigini vurgulamislardir.24 Kur’an’in
muhtevasi dini 6greti Uizerinedir. Insanlara diinya ve ahiret
dgutleri vermeye yoneliktir. Buglinkii manada {lmi termino-
loji Kur’an Kerim’de yoktur. Bugltinku ilim pozitif ilim, pozi-
tif diistincenin ve metodun UrGindddr. Ama bUtlin anlatim
ve tekliflerinde hi¢c ara vermeden ve asla ihmal etmeden,
kozmolojik ya da beseri olsun, tim etkinlik ve oluslarin te-
melindeki mesele kudreti sonsuza yani en Ustln ve en etkin
guice dikkatleri cekme vardir'.25

[lmi tefsire en sert tenkidi yapanlardan biri fakih ve
usulct olanSatibi’dir. (6l. 790/1388) O “el-Muvafakat” adli
eserinde gerekcesini su sekilde dillendirir. “Kur’an'da “her
sey”in var oldugu dusuncesine katilmamaktadir. “Baz1 alim-
lerin Kur’an anlamada hadlerini asip tabii bilimler, egitim,
mantik vb. ilimleri Kur’an’a ytiklemislerdir. Bunun da dogru
olmadig: asikardir. Sahabe, Tabiin ve selef alimleri, Kur’an

21 Demirci, Tefsir Tarihi, s.244

22 R’ad, Nur, Duhan, Necm, Kamer, Sems, Burug, Leyl, Asr surelerini
zikredebiliriz.

23 Clneyt Eren, Bilimsel Tefsir Metodolojisi,s.564

24 Rogery Garaudy, Islam ve Insanin Gelecegi (Trc. Cemal Aydin) Pmnar
yay. Ist. 2000, s.10.

25 Eren, Bilimsel Tefsir Metodolojisi, s. 563.
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ve Kur’an’daki ilimlerin inceliklerine vakif insanlardi. Onla-
rin hicbirinin bu tdr bir iddias1 gintimuze ulasmis degildir.
Kur’an kuskusuz bir kisim ilimleri icermektedir. Bunlar nti-
zul donemi Araplarin vakif olduklar: ilimlerdir.”2¢6 Kur’an’in
butun ilimleri kapsadigini iddia edenlerin delilini dayandir-
diklar1 Nahl 16/89 ve En’am 6/38.ayetlerin2? maksad: yu-
kumlualtk ve Allah’a kars: sorumluluklar yerine getirme hu-
suslarin1 kapsar. S6zu edilen “Kitap”tan maksat ise Levh-i
Mahfuz’ dur. Kur’anin gerektirdigi seylerin inkar1 dogru ol-
madig gibi, Kur’anin gerektirmedigi seylerin ona nispet
edilmesi hi¢c dogru degildir. Kur’an anlamak icin Araplara
nisbet edilen ilimlerle iktifa etmek gerekir.28 Abdullah Ayglin
makalesinde Satibinin goérislerini su iki esasta 6zetlemekte
muhataplarin immi oldugu icin Kur’anin da immi olmasi.
Kur’an ayetlerinin ilmi/bilimsel veriler ihtiva etmedigi ya da
ilmi/bilimsel verilerle tefsir edilemeyecegidir.2® Daha sonra
Aygtin, Satibi’nin bu goéruslerini séyle degerlendirir:
[lIk muhataplarin ummiligi dolayisiyla Kur’an’in
da ilmi hakikatler icermedigini iddia etmek dogru mu-
dur? Lafizlarin ya da ibarelerin dogru anlasilabilmesi
icin nlizul ddénemine gitmek gereklidir. Ama o dénem-
deki anlamlarin Uizerine bir sey konamayacagini soy-
lemek, dogru bir sinirlama degildir. Allahin “kelam™
olan Kur’an’, her yontyle yedinci asirda yasamis mu-
hataplarinin seviyesinde kabul edip, onun bundan faz-
lasina sahip olmadigini séylemek, indirgemeci bir yak-
lasimdir. Yiice Allah’in, Kitab1 genel anlamda herkesin
anlayabilecegi lafiz, tertip, muhteva ile indirmesi, onun
tasidigl manalar yéntiyle de ummi olmasini gerektir-
mez. Ya da muhataplart mmi oldugu i¢cin onun da
Ummi olmasi gerekmez. Kur’an, insanlarin kolayca 6g-
renip amel edebilecegi bir yapiya sahiptir ama bu, zo-
runlu olarak ilk muhataplarinin immiliginden kay-

26 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Es-Satibi, muvafakat, Misir,1975, II. s.

55-56

27 Nahl16/89 “Biz sana her seyi aciklayici kitabi indirdik.”En’am6/38

“Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.”

28 Es-Satibi, el-Muvafakat, s.77-78.

29 Abdullah Aygtin, “Satibi’nin Kur'an’mm Ummiligi ve llmi Tefsir Gériisleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, Ustl Islam Arastirmalari, Sakarya Universi-
tesi Ilahiyat Fakdiltesi, say1 7, 2007,s.161.
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naklanan bir 6zellik degil, onun evrenselliginin ve ki-
yamete kadar tim insanlara hitap etmesinin geregidir.
Kur’anin muhatab:r olmadig gibi ¢cok yanls bir anla-
ma gelebilir. Clinkti sonraki dénemlerdeki ilmi gelig-
meler, insanlarn Ummi olmaktan cikarabilir. Nuzul
dénemi muhataplar1 dolayisiyla Kur’an Ummidir
onermesi, daha sonra muhataplar: immi olmadiginda,
ya onun muhataplara gére immi kaldig anlamina ge-
lir. Ya da onlar muhatap olmaktan c¢cikmislardir. Bu
durum, Kur’an’in tim &alemlere hitap eden bir kitap
olmasina aykiri olurdu. Satibinin, “iddia edildigi gibi
olsaydi, muhataplar, glicleri yetmeyen bir sey ile so-
rumlu tutulmus olurdu”, ¢ikarniminmi da dogru yoénde
kullanmamaktadir. Cinkti Kur’anin insanlar1 sorum-
lu tuttugu seyler iman, ibadet ve ahlak gibi belli hu-
suslardir. Ilmi/bilimsel hususlar bu kapsamda deger-
lendirilemez. Kur’an, muhataplarinin tamamini, ken-
disini her yontyle anlamakla da sorumlu tutmamaistir.
Zaten Oyle olsayd: tefsirine ne gerek kalir ve i’cazinin
ne anlami olurdu.s30

[lmi tefsire karsi olan M. Huseyin ez-Zehebi’'de bilimin
esaslar1 ve onlarin dayandiklar1 nazariyelerin degiskenligin-
den yola ¢ikarak Muslimanlarin Kur’an hakkindaki inancla-
rinin sarsilmasina sebep olusturacagini belirtmistir.3! Zehebi
bu endisesinde haklidir. Zira kesinlesmemis ilmi veriler tize-
rinden Kur’an ayetlerini yorumlamak sakincalidir. Ilmi tefsir
yaparken ifrat ve tefrite kagmadan, ikisi arasinda dengeli bir
distince tarzi belirlenmelidir. Kur’an’da ilmi verilere isaretle-
rin olmasi, tevhid ve kulluk amacina hizmet etmektedir. Bu
dusuncede ayetleri tefsir ederken, gecici nazariyelerle degil,
kesinlesmis ilmi verilerden yararlanilmalidir. Zikrettigimiz
Olctiler cercevesinde anliyoruz ki ilmi tefsirinin yapilmasi
Kur’an-1 Kerimin mucizevi yontinii asrimiz insanlarina gos-
termede fevkalade faydali oldugudur. Allah tarafindan Hz.
Peygambere gonderilmis Kur’anin teblig hususunda ilmi
tefsirin yardimci oldugu asikardir. Kur’an ayetleri hakkinda
bircok insam tefekklire sevk etmektedir. Calismamizda

30 Ayguin, age. s.161-162.
31 M. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Mektebet-u Vehbe, Ka-
hire. 2000, 11/470.
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Ankebut Suresi 41. ayeti yukarida zikrettigimiz fikirleri de
dikkate alarak [lmi Tefsir Baglaminda Tahlilini yapma gayre-
ti icerisinde olacagiz. Bunun yaninda ayette, sosyolojik bir
hakikatin enfes bir ifadeyle zikredilmesinden dolay: ictimai
tahlilini de vermek istedik. Makalemizin ana omurgasini
cagdas mufessirlerden ve yapmis oldugu gtclti ilmi tahliller-
le dikkatleri Uizerine ceken Zaglul en-Neccarin “Tefsiru’l-
Ayati’l- Kevniyye” adli eserinden3? Ankebut suresi 41. Ayet
olusturacaktir.

1. Ankebut Suresi 41. Ayetin Kavramsal Cercevesi

Ankebut suresi putperestlerin inanclarinin anlamsizli-
gin1, bozulmuslugunu; onlarin ilah diye inanip baglandiklari,
siginip guvendikleri varliklarin faydasizligina aciklik getirir.
Daha kapsaml ifade edecek olursak Allaht birakip ondan
baskasini Tanr1 kabul edenler veya bdyle acikca olmasa bile,
tutum ve davranislariyla bunun geregini yerine getiren ve
makul saygi sinirlarinin 6tesine gecerek her hangi bir mah-
ldka Tanr gibi baglanan ve sadece Allah’tan bekleyecegi
nusret ve destegi ondan bekleyen insanin icine dustigu bu-
yuk yanilgiy1 etkileyici bir benzetme 33 ile anlatir:

Uiy EORE) ¢ &l JEKe Ll 51 A 08 ol 8351 5070 035
Gsalan pEGLn Kl il A1 Al G
“Allah'tan baska dost edinenlerin durumu, kendine yu-

va yapan 6rumcegin durumu gibidir. Halbuki evlerin en ¢u-
rigl stphesiz 6rtimcek yuvasidir. Keske bilselerdi.”3+

“Lisan’ul-Arab” muellifi Ibn Manzur, Ankebut bashg al-
tinda su bilgileri vermektedir: Ankebut bir hayvanciktir. Ha-
vada dokuma yapar. Kuyu baslarinda birbirine gecmis ara-
larinda bosluklar olan halkalar 6rer. Tipki dantel gibi ince
dokuma yapar. Ankebut lafzi genellikle mtennes tekil bir

32 Eser dort ciltlik bir tefsir kitabidir. Muellif Kur’ani Kerimin butin

ayetlerini degil sadece bilimsel icerikli ayetleri tefsir etmistir. Bunun

icinde tefsir kitabinin ismini “Tefsiru’l- Ayati’l- Kevniyye” koymustur. Eser

hentiz Turkee'ye terciime edilmemistir.

33 Heyet ( Hayrettin Karaman, Mustafa Cagirici, I. Kafi Dénmez, Sadrettin
Guimtis) Kur’an Yolu, DIB.Yay. 1st.2007, 1V, s.270

34 Ankebut, 29/41, Komisyon, Ttirkiye Diyanet Vakfi Meali, Ankara. 2001.
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varliga verilen isimdir. Fakat siirlerde bazen muzekker an-
lam1 verilerek de kullanildigina dair degisik gortsler de
serdedilmistir. Ama genellikle mtennes tekil bir varliga veri-
len isimdir. Bunun cogulu ise ‘anakib’ olarak gelir.35

2. Ankebut (Oriimcek) Yaratilis Yoniiyle Nasil Bir
Varhiktir?

Ortimcek tirti diinyanin hemen hemen her tarafinda
bulunan kara hayvanlaridir. Onlarda bas ve gégis kaynas-
mistir. Karin, gégse ince bir bel ile baglanmistir. Ayn1 bui-
yukliikte baska bir canlinin beli bu kadar ince degildir. Icin-
den sindirim borusu, kan damarlari nefes borular1 ve sinir
sistemi gecer. Ortimceklerin boylari, birka¢c cm'den 20 cm'ye
kadar degisir. Omurleri bir-iki yil kadardir. Agizlarinin
onunde iki zehir cengeli (keliser) ve iki his ayag (pedipalp)
yer alir. Goguslerinde ise gelismis dort cift yirime bacagi
vardir. Uclari, tarak gibi disli iki ¢cengelle sonlanir. Ortimcek
bunlarin sayesinde ag lizerinde rahatca dolasir. Bacaklarin-
dan biri koparsa, yerine hemen yenisi ¢ikar. Cogunun ba-
sinda 8 adet basit g6z bulunur. Gozlerin dizilisi, siniflandir-
mada 6nemli bir 6zelliktir. Yuvarlak olan karin kismi yumu-
sak ve esnek olup, alt kisminda solunum delikleri, ipek bez-
leri, aniis ve cinsiyet organlari yer alir. Ortimcekler yirtici ve
acgdzll hayvanlardir. Avlar cok cesitlidir. Yakaladigi avini,
kiskaclarina acgilan zehir salgisi ile felce ugratir. Sonra 1sira-
rak avinin i¢ organlarina, eritici enzimler ihtiva eden tiku-
ruk salgisini akitir. Kisa bir zaman zarfinda, avin i¢ organlari
eriyerek sivi haline gelir. Ortimcek, emici midesini bir pompa
gibi kullanarak bu siviy1 emer.36

Ag yapacak olan bir 6rtimcek, 6nce ylksekce bir yere
tirmanarak, agin ucunu bulundugu kisma yapistirarak ipek
iplik yardimiyla asag stzulur. Ag 6rimu cogunlukla gece
olur ve o6rtilmesi en fazla 60 dakika alir. Aglar, genellikle yere
dik vaziyettedir. Maksat, ucan ar1 ve sinekleri yakalamaktir.

35 Eba’l-Fadl Celaleddin b. Muikrim Ibn Manzur el-ifriki, Lisanu’l- Arab,
Daru’l Fikr, Beyrut 1955, 1/490

36 Charles Darwin, (cev. Sevim Belli) Ttirlerin Kékeni, Onur Yay. Ist. 1996,

s. 273.
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Her 6rimcek turinun, kendisine has ag 6rme stili vardir.
Ancak dikkati ceken nokta, aglarda geometrik inceliklerin
her zaman varligidir. Ag 6rme isi 6rimeceklerin, dogustan
kazandiklari bir sanattir. Kticiik bir 6rtiimcek, daha 6nce hic
agl géormemis ve Ormemis olmasina ragmen buyUklere ben-
zer aglar Orebilir. Baz1 6rimcekler dismanlarindan korun-
mak icin cesitli hilelere basvururlar. Ortimcek, diismanlarini
yaniltmak icin birkac adet sahte ag merkezi tesis eder.
Ortimcek aglarinin ipleri ipektir. Bu iplikler, ayni captaki
celik telden daha saglamdir. Ortimcegin ipegi, ipekbdceginin
ipeginden daha ince ve daha dayaniklidir. Bilim dinyas1 bu-
glin 0rimcek aginin dinyadaki en dayaniklt maddelerden
biri olan “Kevlar’dan3?” daha dayanikli, celikten daha gugclQ,
karbon fiberden daha hafif ve kopmadan % 40 genisleyebilen
bir madde oldugunu ispat etmistir. Ustelik bildigimiz ipek-
ten daha glizeldir. Ancak yapilan arastirmalar géstermistir
ki, ortimcek ipegi tellerinden ince ipek elde etmeye imkan
yoktur. Daha dogrusu cok pahaliya mal olmaktadir. Bunun
baslica sebebi, 6rimcekleri bir arada tutmanin zorlugudur.
Zira bir arada bulunan értimcekler birbirini yerler.38

3. Zaglul en-Neccar’in “Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye”’si
Orneginde Miisriklerin Durumunun Ankebut’un Evine
Benzetilmesi

Bu ayet ileride deginecegimiz lizere her ne kadar sosyo-
lojik bir gercegi muikemmel bir benzetmeyle anlatmis olsa
da, ilmi tefsir acisindan sosyolojik baglamdan koparilmadan
da yapilabilecek genel hakikatleri icermektedir. Son dénem
cagdas mufessirlerden Zaglul en-Neccar bu ayete farkli bir

37 Cok hafif karbon kokenli cok saglam liflerden olusan bir malzemedir.
Kevlar glinimuizde zirh, saglam halat yapimi, yanmayan koruyucu giysi
yapiminda kullanilmaktadir. Kevlar c¢ok yuksek cekme gerilimine
dayanabilen liflerden olusan ipliksi bir yapidir. Ozellikle celik yelek,
migfer, parasit ipi, fiber veya data kablolar icin ek saglamlik saglayan
halat, veya gemileri baglamak icin kullanilan hafif halatlar ve kompozit
yapilar ile olusturulan levha, boru veya 06zel tasitlarin goévde veya kanat
yapilarinin yapiminda kullanilmaktadir. "Ayni1 agirliktaki celikten 5 kat
daha saglamdir". Yeni Rehber Ansiklopedisi, Ortimcek Mad. Tirkiye
Gazetesi, Istanbul,1994,Cilt,XVI1/139.

38 Yeni Rehber Ansiklopedisi, Ortimcek Mad. s.138-141
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acilim getirmistir.

1) Ortimcegin mitifred ‘tek’(bir) olarak zikredilmesi:
“assall 7 grimeceegin hayatini tek basina yasamasina isaret
eder. Ortimcegin ciftlesme zamani ve yumurtadan cikma
vakti hari¢c hayatin1 yalniz yasadigina delalet eder. Nahl ve
Neml kelimelerinin ziddina Ankebut tek bir varliga verilen
isimdir. Nahl ve Neml ise buitlin ture verilen isim oldugu icin
cogul olarak gelmistir. Ankebut yasadigi sosyal hayatta yal-
niz yasadig icin muifred gelmistir.39

2) Ankebut kelimesinin(6riimcek) fiilinin mtiennes (di-
sil/feminine) gelmesi: “W. &333 Allah (c.c.) “ittehazet beyten”
s6zliyle suna isaret etmektedir: Evi temelinden insa eden
orimcek disidir. Buna goére 6rtimcek aginin dokunmasinda
disi 6rimcegin vicudunda tasidigl keseciklerden cikan ipek-
si maddelerle salgiladigi agla yuvasini kurar. Erkek 6rtiimcek
bazen agin duizeltilmesine yardimci olsa da evin yapimi disi
Orimcege aittir. Agin saglamlastirilmasi, tamir edilmesi, bli-
yuttlmesi veya genisletilmesi tamamen disi 6riimcegin yap-
t1g1 bir saheserdir. Burada fiili yapanin ‘disi’ (miennes) ol-
masina delil fiilinde “2333%”  ‘jttehazet’ mliennes siganin kul-
lanilmasidir.40

Mtellifin yapmis oldugu bu yorumdan akla soéyle bir
soru gelebilir: Neml suresi 27/18 ayetinde ik .llide fiili mu-
ennes (disil/feminine) geldigi icin konusan karincanin disil
(muiennes) oldugunu sdéyleyebilir miyiz?

Razi bu soruya séyle cevap verir. Ayet ik olli “bir ka-
rinca dedi ki” ifadesi icin Katadenin soyle dedigi rivayet
edilmistir: O bir giin Kufe'ye gelmis ve etrafina insanlar top-
lanmis. Bunun tlizerine Katade “Istediginizi sorun” demis. O
mecliste aralarinda gen¢ Ebu Hanife (r.a) bulunmakta imis.
Insanlar “Stileyman’in (a.s) karincasinin erkek mi disil (mti-
ennes) mi oldugunu sorunca” Katade bu soruya cevap vere-
memis. Ebu Hanife o karincanin disil (mliennes) oldugunu

39 Zaglul  En-Neccar, Tefsiru’l-Ayati’l- Kevniyye, Mektebu’t-Suruki’d-
Devliyye, Kahire.2007,1I, s.415
40 En- Neccar, age. 1, s.416
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sOylemistir.4! Taberi ve Elmalili da tefsirinde bu karincanin
disil (mtiennes) oldugunu ifade eder.+2

O halde Ebu Hanife'ye “Bunu nereden biliyorsun?” diye
soruldugunda onun cevabi “Allah’in kitabindan. Cunku Al-
lah, kitab1 Kur'an’da il <lls demistir. Eger o karinca erkek

olsaydi ik J3 derdi”. Ctinkti “nemle” kelimesi erkek (miizek-

ker) ve disil (mUennes) olma bakimindan aynidir. Tipk:
“hamame” (glivercin), “sat” (koyun) kelimeleri gibidir. Bunla-
rin disisi erkeginden verilen sifatlarla ayrilir. Ornegin erkek
glvercin 4k S3 ve disi glivercin & el diyerek veya s -
gibi zamirler kullanilarak ayirt edilirler.#3 O halde “ankebut”
kelimesinin de erkek ve disil olanini sifatlar veya zamirlerle
ayirabiliriz. Ayette i 833 gelmesi de evi 6ren 6rtimcegin di-
sil olduguna dalalet etmektedir.

Her ne kadar Nahivcilerin bir kismi "Ortimcek “cisSalP
lafzinin sonundaki "te “~” zaiddir. Clinki bundan ktictiltme
ismi ve cogulu yapildigi vakit bu “«” "te" diismektedir. De-
seler de kelime muennestir. El-Ferra dedi ki: “Ortimcek” an-
lamindaki lafiz tizerinde vakif yapmak dogru degildir. Ctinku
maksat (benzetilen) hicbir seye karsi koruyamayan 6rimcek
yuvasina benzetmektir. Onun icin uydurma ilahlar 6rimcek
yuvasina benzetilmistir. O Ankebut lafzinin mutizekker oldu-
gunu belirtmek icin su beyti zikretmistir:

WL 28 & guCinl) IS Cign agle agllan o

"Onlarin Hattat (denilen tepeler) tizerinde bir takim ev-

ler vardir, Onlarn sanki 6rimcek yapmis gibidir”.Bu beytin
ilk misra1 su sekilde de nakledilir:

Gom agle agllad) e el-Cevheri dedi ki: el-Hattat bir dag
adidir.+4

3) En zayif ev tabirinin kullanilmasi: “ 4} g .,:i\ (;Aj uLg

41 Fahruddin Razi, et- Tefsir-il Kebir (Mefatihu’l-Gayb) Huzur Yay. ist.2013,
XVII s.412.

42 Ebu Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar Yay. Ist.1995.VI, s.267;
ElmaliliM.HamdiYazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim, Y.t.y. VI, s.135

43 Razi, age. S.412

44 Kurtubi,el-Cami’liAhkami’l-Kur’ani’-FAzim,(Trc.M.BesirEryarsoy) Burug
Yay. Ist.2002, XIII, s.403-404
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03,,333\” o6rimcegin evi mutlak olarak yapaisi itibariyle en zayif
evdir. Cunkd birbirine gecmis ipek kozasiyla dikkatlice
orulmus cogu zamanda birbirine uzak mesafeler olusturacak
sekilde baglanmis aglardan meydana gelir. Bundan dolay: da
ne glnesin hararetinden, ne kisin soguklarindan, ne siddetli
yagmurdan ne de saldirt tehlikesinden koruma 6zelligi var-
dir. Yap: itibariyle insan1 aciz birakacak kadar muikemmel
olmasina ragmen vasfi bu sekildedir. Burada evlerin en zayi-
fi denmis ama iplerin en zayifi denmemistir. Bu sebeple iple-
ri glicli olmasina ragmen evlerin en zayifi olarak kalmakta-
dir. Manevi anlamda 6riimcek ag1 evlerin en zayifidir. Ctinku
o her mutlu ailenin temelinde var olan sevgi ve merhamet
gibi duygulardan yoksun bir evdir. Baz1 6értimcek cesitlerinde
disi olan erkekle ciftlesme gerceklestiginde erkegini éldurtr.
Bu 6ldirme viicudu parcalama ile olur. Disi olan fizik olarak
daha buyuk bir yapiya sahiptir. Bazi durumlarda disisi k-
cik olan 6rtimcekleri de yutar. Disi 6rimcek yumurtasini
ipeksi bir kesede déllemeyi tamamlayinca élir. Ipeksi kese-
deki yumurtalar parcalandiginda kticiik 6rimcekler hayatta
tek baslarinadir. Anne-baba bir kardes olmalarina ragmen
tek basina yasama duygusuyla bu yuvada kardeslerini 6l-
dirmeye baslarlar. Bu savasta yuvada cok az sayida yavru
orumcek kalincaya kadar hayatta kalma savasi devam eder.
Disi 6riimcek yumurtadan cikar ¢cikmaz hemen kendi yuva-
sin1 yapmaya baslar. Ortimcek agindan insa edilen evde ak-
rabalik baglari tamamen bitmis, en vahsi, en karmasik ev-
lerden birisidir.45

Allah (c.c.) kafirlerin durumunu anlatirken merhamet-
ten mahrum en basit bir ev 6rnegi olan ériimcegin evini veri-
yor. Insanlar arasinda manevi baglar bitince esler arasindaki
merhamete en ¢cok muhtac¢ olduklari durum ortaya cikmak-
tadir. Merhamet kariyla kocanin, anne ile cocugun, kardesle
kardesin, anne baba bir kizla ve kiz kardesle erkek kardes
arasinda en ¢cok muhtac¢ olduklari durumda ortaya cikar.46

4) Eger bilselerdi ifadesi :(skalsissl “Eger bilselerdi”

45 En- Neccar,Tefsiru’l- Ayati’l- Kevniyye, I, s.416
46 En- Neccar,Tefsiru’l- Ayati’l- Kevniyye, II, s.417
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buyrugundaki: “Eger” lafz1 "6rumcek yuvasina taalluk et-
mektedir. Yani eger bunlar putlara ibadet etmenin kendile-
rine hicbir fayda saglamayan o6rumcegin yuva edinmesine
benzedigini ve onlarin 6rneklerinin bu oldugunu bilselerdi,
elbette ki bu uydurma ilahlara ibadet etmezlerdi. Yoksa on-
lar 6rimecegin yuvasinin zayif oldugunu bilselerdi, denmek
istenmemistir.47

“Eger bilselerdi” ayetini iki tirlti anlamak mtmkutndur.
Birincisi keske bu gercegi bir bilselerdi o zaman durumlar:
bambaska olurdu. Yaptiklar1 davranislarin anlamsizligini,
curakligini idrak etselerdi durumlari mtiminlerin durum-
lar gibi olurdu. Bir diger anlami {lmi tefsir gelenegine uygun
bir tarzda Zaglul en-Neccar tefsirinde su sekilde izah eder:
Ortimcek aginin vahiy déneminde bu 6zelliklerini hic kimse
bilmiyordu. Bu asirlar gectikten sonra yuzlerce bilim adami
onlarca yil calismalar: ve sabirlarinin sonucunda bilinir hale
geldi. Buglin yirminci asrin sonlarinda bu bilgiler ortaya ¢ik-
t1. Allah (c.c.) ayeti kerimeyi ‘keske bilseler’ ifadesiyle bitirdi.
Buna ragmen Kur’aninérimcek agiyla ilgili nitelemesi yani
‘evlerin en zayifi’ demesi immi bir Peygamber’e nazil olan bir
nitelemedir. Ctinkt Allah (cc.) ezeli ilmi ile peygamberlerin
sonuncusu Hz. Peygambere her hangi bir kaynaga bagh
kalmadan inzal ettigi kitaptir.48

4. Miisriklerin Durumun Ankebut’un Evine
BenzetilmesininSosyolojik Anlamda Toplumsal Karsiligi-
nin Tahlili

Allah (c.c.) bu ayeti kerimede bir anlamda kendilerine
hicbir faydasi olmayan ve kendilerinden hicbir zarari savus-
turamayan varliklara bel baglanmasinin anlamsizligin1 vur-
gulamistir. Razi tefsirinde bu konuya so6yle deginir: Allah
Teala, musrik olanlarin cezasini pesin vermek suretiyle imha
ettigini; yalanlayanlara da ahirette azap edecegini ve onlara,
her iki duinyada, taptiklari o seylerin fayda vermedigini ve
tapanlardan, taptiklari o seylere karsi yaptiklar1 o raka ve

47 Kurtubi,el-Cami’liAhkami’l-Kur’ani’l-Azim, XIII, s.403
48 En- Neccar, Tefsiru’l- Ayatil- Kevniyye, II, s.419
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sticutlarinin hicbir seyi savusturamadigini beyan edince,
onun (Allah’tan baska seyleri) mabut edinmesini ne barindi-
ran ne de oturmaya elverisli olan 6rimcegin evine benzet-
mistir.49

Bu benzetme, isin basi icin dogru oldugu gibi, sonu
icin de dogrudur. Clinkut riizgar estiginde, 6riimcegin evinin
ad1 san1 kalmaz, aksine ev ucusan toz zerrecikleri haline
gelir. Iste kafirlerin putlarn icin yaptiklari ameller de bdyle-
dir. Nitekim Cenab-1 Hak, “Biz onlarin yaptiklari her amelin
o6nutine gectik ve bunlar1 sacilmis (hicbir degeri olmayan) zer-
reler yaptik” (Furkan, 25/23) buyurmustur.s°

Hicazi musriklerin Allah'tan baskalarini dost edinmele-
rine sdyle bir yorum getirmistir: Tanrilarla sefaatciler ve
dostlar onlara asla fayda saglamazlar. Bu gibi seyleri tann
edinenlerin misali; 6rimcegin, kendisi icin barinak olarak
yaptigl aga benzer. Oysa 6rimcegin yaptigl ev, evler icinde
en zayif ve en mukavemetsiz olandir. Bu ayette 6rimcek agi
degil de 6rimcek evi 6rnek olarak gosteriliyor. Bunun sebebi
ve hikmeti su olsa gerektir: Ev, golgelenmek, glinesin sica-
gindan, sogugun etkisinden, diismanlarin saldirisindan ko-
runmak icin yapilir. Bunlardan baska diger bazi faydalar:
saglamak amaciyla da yapilir, ama 6rimcek evi, icinde ba-
rinmakta olan O6rtimcege asla yarar saglamaz. Onu tehlike-
lerden de korumaz. Iste Allah't birakip da diger varliklar ve
putlar1 tanr edinen, onlara tapan kimselere gelince, bu put-
lar onlara asla bir fayda temin edemeyecegi gibi onlara gele-
cek zarar da Uzerlerinden savamazlar. Su da var ki 6rimcek
agl, ev olarak adlandirildigi halde bu gibi faydalar1 temin
edemez. Iste aym sekilde putlar da tanr olarak kabul edil-
dikleri halde kendilerine tapanlara ne bir fayda, ne de bir
zarar verebilirler. Dogrusu evlerin en zayif ve en direncsizi
ortmcek evidir, eger bilselerdils!

Allah (c.c.) ehl-i sirkin helak olduklarini beyan ettigi gi-
bi mesleklerinin gayet zayif ve batil oldugunu Mehmet Vehbi
soyle oOzetler; O kimselerin sifatlar1 ve hal-i sanlar

49 Razi, et- Tefsir-il Kebir (Mefatihu’l-Gayb) s.24
50 Razi,a.g.e. s.26 .
51 Muhammed MahmutHi’cazi, Furkan Tefsiri, Illim Yay. Y.t.y. IV, s.513
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ankebutun sifati ve hal-ti san gibidir ki, onlar Allah'in gayri
putlant kendilerine menfaat edecek zanniyla dostlar ittihaz
etmislerdi. Iste onlar tipki ankebut gibidirler. Zira kendi tii-
kurtiginden ev yapar, sonra onu terk eder, digerini yapar ve
daima O6mriint bu minval Uzere ifna eder. Halbuki o evleri
yapmakta emegi hep bostur ki, o evler soguktan, sicaktan
onu muhafaza edemedigi cihetle hi¢ faydasini gérmez. Cln-
kti evlerin en gevsek ve zayifi ankebutun evidir. Eger onlar
bilmis olsalar 6rtimcegin evine benzeyen itikadda bulunmaz-
lardi. Zira Allah'in gayri1 putlari ma'bud ittihaz edenlerin
emekleri bostur. Clinkli onlar aba ve ecdatlarini taklit eder
ve onu birakir, digerini taklit eder. Halbuki tamami (ctimlesi)
batildir, hicbirinde fayda yoktur. Calismalari zayidir. Zira
akli ve nakli bir delile muistenid olmadigindan Allah indinde
makbul degildir. Binaenaleyh; ankebutun evinden daha gev-
sek ve faydasiz bir sey olmadig: gibi kafirlerin amellerinden
daha gevsek bir sey yoktur.52

Gercekten musrik itikat noktasinda son derece bilgisiz-
lik icindedir. Bunun icin bu ayetler musriklerin bilgisizligini
ortaya koymaktadir. Zira onlar hicbir sey olmayan varliklara
tapmaktadirlar. Bu varliklar cansizdir. Hi¢ bilgileri yoktur.
Hicbir gtcleri de yoktur. Musrikler her seye muktedir olan,
ezici glce sahip, hikmetsiz hicbir sey yapmayan, sonsuz
hikmete sahip Allah'a ibadeti terk etmislerdir. Kalbi Allah'a
iman etmis olan Muisliiman ise yaptiginin suurundadir. Iba-
det ettigi seyi takdir etmektedir. ibadetinde hayir murat et-
mektedir. Seriata tabi olma hususunda glizelce amel etmek-
tedir. Cinkt kurtulusun ve saadetin bunda oldugunu bilir.
Fayda ve hayir elde etmek, zarar ve serri 6nlemek suretiyle
arzu ettigi seye fiilen ulasacaktir.s3

Razi 6rimcek yuvasina benzetilen bu (alihe) ilahlarin
yerine (evliya) veliler denilmesini sOyle yorumlar; sirk-i ha-
fi'nin (riya gibi seylerin) batil olduguna aciklik getirmistir.
Sadece sirki degil, gizli sirki dahi yok edip kaldirmaya isaret
oldugunu belirtmistir. Ctiinkti baskasina gosteris olsun diye

52 Konyali Mehmet Vehbi, Hilasatil Beyan Fi Tefsir’il Kur’an, Ucdal
Nesriyat, Ist. Y.t.y. IX-X, s.4203
53 VehbeZuhayli, Tefsir'ulMiinir, X, s.495
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Allah'a ibadet eden, Allah'tan baska bir dost (veli) edinmis
olur. Bunun durumu da yine, 6rdiigl ag1 ev edinen 6érimce-
gin misaline benzer.5+

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalanlayip sirke giden kavimle-
rin yok edilmesi 6rnekleriyle aciklandiktan sonra, bu 6rim-
cek 6rneginin getirilmesi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve mimin-
lere 6yle buyuk ve 6yle etrafli bir vaat ve mujdeyi ifade et-
mektedir ki, btitlin bu stirenin ruhu denilebilir.55

Seyyid Kutub musriklerin 6riimcek evine benzetilmesi-
ne farkli bir derinlik kazandirir:

Varlik alemindeki guiclerin gercek mahiyetini bilmeyen
insanlar butin bu maddi glclere aldanirlar. Fertlerin, top-
lumlarin ya da devletlerin elindeki bu gucler onlarin gozleri-
ni kamastirir, baslarin1 déondtrdr. Lambanin etrafinda dé-
nen, atesin cazibesine kapilip icine dlisen pervane gibi bu
g6z alici, bu bas déndurticti maddi gliclerin etrafinda dontp
icinde kaybolup giderler. Tek egemen glici unuturlar. Gerek
fertlerin, gerek toplumlarin, gerekse devletlerin ellerindeki
bu gliclere siginmanin tipki 6rimcegin agdan 6rult yuvasi-
na siginmast gibi oldugunu unuturlar. Halbuki bu zayif,
glicsliz ve caresiz 6rimcegi, gevsek yuva koruyacak degildir.
Bu zayif eve siginmakla tehlikelerden korunmasi mimkin
degildir. Allahin himayesinden baska bir himaye, O'nun gu-
venilir korusundan bagka bir siginak, O'nun sarsilmaz gu-
cliinden baska bir destek yoktur.56

Bir takim misallerin verilmesi, bunlarin aciklanmasi ve
benzer seyler arasinda karsilastirma yapilmasi insanlar icin
her seyin gercek yonlerini bilme adina faydali bir husustur.
Mevdudi de bu konuya su sekilde deginir.

“Btittin milletler, "Sirk" icinde olduklarnini ve taptiklar
ilahlanin, yardimct, destekci, koruyucu olduguna inandiklarint
bu sebeple yaptiklar ibadetler, sunduklart kurbanlarla onla-
nn rnzasm kazanacaklanna, ihtiyac duyduklaninda onlarnin
yardim edecegine inaniwyorlardi. Fakat Allah (cc) onlarin hela-

54 Razi, et-Tefsir-ul- Kebir ( Mefatihu’l-Gayb ) XVIII, s.26
55 Elmalilhi M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,Azim Yay. Ist. Y.t.y.VI/221
56 Kutub, Fizilal’il Kur’an, VI. s.359
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kini dilediginde onlarin bu inang¢ ve diistincelerinin tamamen
asisiz oldugu ortaya citknustir. O zaman taptiklart hicbir tanri,
hicbir aziz veya ruh onlart kurtarmaya gelmemis ve onlar bek-
lenti ve inancglartnin yanlis ve sagma oldugunu idrak ederek
felaketler ile karst karsiwya gelmislerdir. Allah miisrikleri séyle
uyarmaktadir: "Sizin, kainatin sahibi ve hakimine degil, hicbir
gticti olmayan kullara ve hayali tanrlara inang tizerine bina
ettiginiz oyuncak timit evleri, aslinda ériimcegin agindan bas-
ka bir sey degildir. Oriimcek agt nasil yavas bir parmak dar-
besine bile dayanamazsa, sizin timitleriniz icin bina ettiginiz
oyuncak evde Allah'n diizeni ile ilk karsilastiginda yerle bir
olur. Sizin batil inancglar agt ile ugrasmaniz cehaletten baska
bir sey degildir. Eger siz gercek bilgiye sahip olsaydiniz, ha-
yat diizeninizi temelsiz direkler tizerine bina etmezdiniz. Ger-
cek su ki, kdainatta alemlerin Rabbinden baska hic kimse kud-
ret ve otoriteye sahip degildir ve giivenilebilecek tek destek
O'nun destegidir.>7

Elmalili da daha ince bir noktaya su sekilde deginir:
“Allah’tan baska birtakim velilere tutunanlarin 6rnegi; Al-
lah'tan baskalarini, ihtiyaclarina karsi yardim eder, menfa-
atleri dokunur, islerini goérur, tehlikeden kurtarir diye veli,
sahip, koruyucu edinerek mabut sayanlarin 6rnek olacak
halleri 6riimcegin 6érnek ve mesel olmus haline benzer bir ev
edinmistir, hic dini olmayanlar gibi blisbiitlin evsiz degil, bir
sinek avlayacak kadar bir eve tutunmustur. Fakat muhak-
kak ki evlerin en ctirigil her halde 6rtimcek evidir. Iste
onun icin 6rdmcek kafali musriklerin de dayanaklari, tuta-
naklarn boéyle ctrtiktiir. Batin tutunduklar fanidir, yok olu-
cudur.”s8

Sonuc

bir ansiklopedi kitab:1 gibi dlistinmek dogru bir yaklasim de-

gildir. Fakat Kur’anin aciklanmasinda bilimler arasinda
dengeli bir diistince tarzi belirlenmelidir. Kur’an’da Ilmi veri-

57 Ebu’ Ala Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, Fecr Yay. Ist. 1996, IV/252-253
58 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, s. 221
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lere isaretlerin olmasi, tevhid ve kulluk amacina hizmet et-
mektedir. Bu dliistincede ayetleri yorumlarken, gecici nazari-
yelerle degil, kesinlesmis Ilmi verilerden yararlanilmalidir.
Fakat bu hususta cok hassasiyet gosterilmeli, kullanilan
arglimanlarin zamanin ve mekanin verileri olduklarini
unutmadan, bu verilerin zamanla gelisebilecekleri ya da de-
gisebilecekleri belirtilmelidir. Yoksa Kur’an’ belirli bir déne-
me hasretmis oluruz ki bunun da yanlis olacag: kanaatinde-

yiz.

Bu baglamda Ankebut suresi 41.ayetini [lmi tefsir gele-
neginin bu temel kabullerinden yola cikarak [lmi i’cazina
deginmekistedik. Oncelikle ayetin degindigi ve dikkat cektigi
hususlardan birisi de @& orimcegin ‘mufred’ (tek)
zikredilmis olmasidir. Bunun nedeni ise Ankebutun yasadigi
hayattan kaynaklanmaktadir. Ankebut tek bir varliga verilen
isimdir. Fakat Nahl ve Neml surelerinde bu isimler cogul
olarak gelmistir. Clinkl bunlar blittin tire verilen isimlerdir.

Fiilin mtiennes (disil) gelmesi yuvay: insa eden ériimce-
gin disi olmasindandir. Erkek 6rtimcek cok nadir olarak 6rui-
len agin tamirinde yardimci olur. Ayette fiili yapanin disi
orimcek olmasi hasebiyle fiilde mtiennes gelmistir.

Ortimcegin yuvasi icin en zayif “ev” tabirinin kullanil-
masl1 ise evin ve 6rumcegin yapisindan kaynaklanmaktadir.
Ev, icinde barinan varliklar: belirli oranda dis etkilerden ko-
ruyan bir yapiya sahiptir. Fakat érimcegin aginin ne gline-
sin sicagindan, ne kisin soguklarindan, ne siddetli yagmur-
lardan ne de saldirilar karsisinda koruma o6zelligi vardir.
Ayette evlerin en zayifi olarak ifade edilmis fakat iplerin en
zayifi denmemistir. Clinkd bilim, buglin 6rimcek aginin
dinyadaki en dayanikli maddelerden biri oldugunu ispat
etmistir. Mukavemet ve dayanaklik yontinden, celikten daha
glcll, karbon fiberden daha hafif ve kopmadan % 40 genis-
leyebilen bir madde oldugunu tespit etmistir.

Manevi anlamda da 6érumcek yuvasi evlerin en zayifi ve
en gucsuzudur. Cinkl o her mutlu ailenin temelinde var
olan sevgi, merhamet, sefkat, yardimlasma ve dayanisma
gibi duygulardan yoksun bir evdir. Ctinkti 6riimcek, diinya-
ya gozlerini actigi anda hayatta kalma muicadelesini tek ba-
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sina vermektedir. Ortimcek ag1 da akrabalik baglarn tama-
men bitmis, en vahsi, en karmasik evlerden birisi olmustur.
Allah (c.c.), kafirlerin durumunu anlatirken merhametten
mahrum en basit bir ev 6rnegi olan 6riimcegin evini vermis-
tir. Cinkt Allah't birakip da diger varliklar: ve putlari tanri
edinen, onlara tapan kimselere bu putlarin asla bir fayda
temin edemeyecegi gibi onlara gelecek zarar: da énleme kud-
retine sahip degillerdir. Bu gercegi anlatan ayet, muisriklerin
itikat noktasinda son derece bilgisizligini gostermektedir.

[lmi i’cazi yaninda sosyolojik anlamda ayetin verdigi
mesaj da essizdir. Temelde Allah’tan baskasina dayanan her
Umit insan icin olumsuzdur. Aslinda sadece tek bir guic var,
o da yuce Allah'in glicidir. Bunun disinda sahip olunan
butun gulcler, basit ve 6nemsizdir. Onun icin Allah musrikle-
ri bir anlamda s6yle uyarmaktadir: "Sizin, kainatin sahibi ve
hakimine degil, hicbir glici olmayan kullara ve hayali tanri-
lara ibadet etmeniz, bina ettiginiz deniz kiyisinda kumdan
oyuncak evler gibidir. Ortimcek ag1 nasil yavas bir parmak
darbesine bile dayanamazsa, sizin Uimitleriniz i¢cin bina etti-
giniz oyuncak evde Allah'in dizeni ile karsilastiginda yerle
bir olur. Sizin batil inanclar ile ugrasmaniz cehaletten baska
bir sey degildir. Eger siz gercek bilgiye sahip olsaydiniz, ha-
yat dlizeninizi temelsiz direkler tizerine bina etmezdiniz.”
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Kur’an-1 Kerim’in Sayi1 I’caz1 Tevehiim mii
Gercek mi?*
Yazan: Dr. Ganim Kadduri el-Hamd
Ceviren: Halil SAGLAMOGLU™
Ozet

Kuran, Allah ile kul arasindaki iletisimin son halkasidir.
Yiice Allah son kez kullarini, merhametinden dolay:, cehalet
karanligindan kurtarip onlart ilahi terbiye ile terbiye etmek
istemistir. Kur’an; indigi cehalet asrini karanliktan cikarp
mutluluk ve ilim asnna inkiddp ettirmistir. Ilk muhatabt olan
Mekke ahalisinin, uzman olduklart bir alan olan edebiyatin en
zirve noktasint onlara géstermis, 6nce hayretlerini sonra kalp-
lerini celbetmistir. Miisliiman bilginler aswrlarca Kur’an’t harf-
harf, kelime-kelime, ayet-ayet tetik etmis, anlamaya ve an-
latmaya calismuslardwr. Bu c¢alisma alanlarindan birisi de
Kur’an’in Pcaz yéniidiir. Pcaz; karsidakini yapmaktan aciz
birakan sey demektir. Kur’an bu yéntiyle, asirlardir, insanlart
benzerini yapmaktan aciz birakarak bu iddiasint stirdiirmek-
tedir. Kur’an’in bircok i’caz cesidi mevcuttur. Fakat bu maka-
lede tizerinde durulan i’caz cesidi sayt i’cazidir. Bu makalenin
amact dénem-dénem dile getirilen sayt icazt ve bu konuda
yazilan bir kitaba elestiri mahiyetindedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, I'caz, Sayi, on dokuz

Abstract

The Qoran is the last cricle of communication between
god and his creature. As the greatest and merciful his aim
was to save his creatures from darkness of ignorance, by
educating them with heavenly good monners. The Qoran has
revoluted the time of ignorance to a century of heppiness and
knowledge. It showed meccian; the first population to contact

* Bu makale Bagdat’ta yayinlanan “Hikmet” dergisinde, el-I’cazil Adedi
J’l-Kur’an’il Kerim: Hakikatiin Em Tevehhiimiin’ adiyla 2000 yilin-
da nesredilmistir.

KSU Sosyal Bilimler Enstittisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Yiiksek Lisans Ogrencisi
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with, the peak point of literature which in they were
specialized, first by conquering their amazements then their
hearts. Moslem scholars has quicked the Qoran, letter by
letter, word by word, or verse by verse and has tried to
understand and take them away for centuries. On of the
working field of Qoran is I'caz. It means to in capacitate some
one who is agounst. Qoran has claimed, by in capacitating
people, to create the some as Allah does for ages. There are
many kinds of I'caz but particularly number I'caz has been
pointed at this article. The aim of this article is the number
Icaz which is stated time to time and by the way of critisizing
a book written about.

Key Words: Qoran, I'caz, Number, nineteen

Giris

Kur’an’in I’cazi konusundaki arastirmalar buittin hiziyla
devam etmektedir. Icaz, ilim olarak kabul edildikten sonra,
alimler giinimuize kadar konuyla ilgili bircok eser ortaya
koymuslardir. Alimlerimiz, daha 6ncekilerin Kuran’da kes-
fedemedikleri sirlara yeni yeni vakif olmaktadirlar. Asrimiz-
daki ilmi gelismeler, I’caz cesitleri konusunda arastirmacila-
ra, yeni bakis acilarnn kazandirmistir. Ozellikle de bu i’caz
cesitlerinden, konular1 artan ve alanlari genisleyen ilmi i'caz
onde gelmektedir.

Sayi1 i’cazi, kendisiyle mesgul olan cagdas arastirmaci-
lar sayesinde kendine Kur’an ilimlerinde yer bulmustur. Bu
i'’caz cesidi tartismaya en acik i'caz cgesididir. Bu konuya
farkli farkl bakis acilart olmus, arastirmacilardan i’caz1 ka-
bul eden oldugu gibi ret eden de olmustur. I’caz konusun-
daki tartisma iki temel nokta tizerinde yogunlasmistir:

Birincisi; Aslen Misirli bir arastirmaci olan daha sonra
Amerikan vatandasi olup orada 6len Resat Halife'nin énder-
ligini yaptigi ve Kur’an’in on dokuz rakamina dayandigini
ifade eden gortistur.

Ikincisi; Kur’anin bazi lafizlarinin sayisal uyumu veya
zit anlamda olan kelimeler arasinda sayisal bir uyum olup
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olmadig1 yonlinde arastirma yapan ekoldir. Bu ekoltin 6n-
derligini de Abdurrezzak Nevfel yapmaistir.

Birinci gériistin, arastirmacilar arasinda cereyan eden
tartismalar neticesinde, reddi agirlik kazanmistir. Ctinkt bu
gériisiin zayif noktalar coktur. Ikinci gériistin kabult konu-
sunda, birinci gériistin aksine, arastirmacilar arasinda bir
icma vardir. Ayni zamanda bu gortisi Kur’anin beser sozu
olamayacagina dair delil olarak getirmislerdir. Kur’anin; Al-
lah katindan indirilen, batilin éntinden ve arkasindan yak-
lasmayacagi, ilahi bir metin oldugunu gosterir.

On dokuz mucizesi gértiisi unutulmaya yiz tutmusken
son aylarda, bu goértisti temel alan ve ayetlere uygulandigini
iddia eden bir kitap ortaya cikti. Bu kitap, Bagdat Universi-
tesi Kulliyatii’l Ulum faktltesinde hoca olan Adil Kemal Ce-
mil’e ait olan “Kemal’il-I'caz fi'l-Kur’an’il-Kerim” adinm1 tasi-
yan kitaptir.

Kitabi ele aldigimda muellifin, kitabini tizerine bina et-
tigi diistinceyi, elde ettigi sonuclari ve i’caz konusuna yaptigi
katkilan arastirirken, muellifin i’caz konusunda “19” nazari-
yesini ele aldig1 sUrprizi ile karsilastim. Bu nazariye hakkin-
da daha 6nce bildiklerim bu kitabi okumama mani olmadigi
gibi, icerigi hakkinda hikim vermeme -bu meyanda daha
onceki denemeler hakkinda sdylenenlerde- engel olmamaistir.
Subutii ve stimuli acisindan Ku’ran I’caz1 tartisma konusu
olmadig1 gerceginden hareketle, okumamin sonucunda
ulastigim netice, kitabin dayanaksiz bir temel tizerine bina
edildigidir. Muellifin ulastig1 sonuclar, kitabinin bina edildigi
temel ve neticeleri tartismamiza sebep olacak bircok tered-
didt dogurmaktadir. Bu tartismada Muellifin niyetinden
cok sUphe etmesem de -cinkl ameller niyetlere goredir-
Kur’anin I’cazini ortaya koyma noktasindaki azmine karsi
olmasam da, beser idrakinin mutlak olan gercegi kavramak-
tan aciz olmasi sebebiyle, kusurlarn lekeledigi yoénlerden bu
konuya bakmak dogru degildir.

Mtellifin kitabindakileri tartismadan 6nce Say: i’cazi ile
ilgili daha 6nce yapilan calismalarin 6zetini vermenin yararh
olacagini dustintiyorum.
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Bu calisma dort ana baslik altinda yapilmistir.

1. Kur’an sayilari ilmi

2. On dokuz sayisinin Kuran’in icazindaki yeri.

3. Kur’an’da say1 uyumu

4. Kemal’iil-I'caz fi’'l-Kur’an’il-Kerim Kitab1 ve “19” naza-
riyesine tatbiki.

Kur’an Sayilarn ilmi

Kur’an ayetlerinin, kelimelerinin veya harflerinin sa-
yilmasi yeni bir olgu degildir. Bu sahabe déneminde basla-
mis olup, tabiin déneminde de devam etmistir. Daha sonraki
dénemlerde bu bilgiler ilime déntistii. Islami ilimlerle ilgili
eserler ortaya cikmasiyla beraber, Kur’an’daki sayilarla ilgi-
lenen bir ilim dali da ortaya cikmistir. Say1 I’cazi, bircok ese-
rin te’lif edildigi Kur’an ilimlerinden birisi haline gelmistir.

Hz. Peygamber Kur’an’ okudugu zaman tertil Uizere
okurdu. Ayet baslarinda dururdu. Sahabeler de Kur’ant Hz.
Peygamberden dinledikleri gibi okumuslar ve yazmislardir.
[Ik Mushaflarda sure isimleri, ayet numaralari harekeler,
noktalar ve cliz isaretleri yoktu, daha sonra eklenmistir.

Sahabeden ve Tabiinden Kur’an Kiraati ile mesgul olan-
lar, ayet baslarinin tespiti konusuna Onem vermislerdir.
Kur’an’da her ne kadar bu belirlenmemis olsa da insanlara
bunu 6gretmislerdir. ik olarak ayetlerin basina tic nokta
koymakla ise basladilar. Daha sonra bu Ui¢ noktanin yerini
daire almistir. Daha sonraki asirlarda dairelerin icine ayet
numaralarini yazmislardir.

Sahabe ve Tabiinden Kur’an ilimleriyle mesgul olan
alimler Kur’an’daki her surenin ayet, kelime ve harf sayilari
ile Kur’an’daki toplaminin ne kadar olduguna 6énem vermis-
lerdir. Bununla ilgili 6zel kitaplar telif etmislerdir. Ibn Ne-
dim Kur’anin sayilmasi ile ilgili, ilk te’lif doneminden, kendi
eserini (el-Fihristi-h.377) te’lif edinceye kadar yirmiye yakin
eser zikretmistir.! Ibn Nedim’den sonraki asirda yazilanlarin
izini stirdim onun saydiklariyla beraber otuz altiya kadar

1 el-Fihrist, s. 40.
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ulastigini tespit ettim.2 Bunlarin en meshuru Ebu Amr el-
Daninin (Osman b. Said-6.444) “el- Beyan fi Addi Ayil’
Kur’an” adl1 eseridir.

Islam’n ilk dénemlerinde en 6nemli sehirler Mekke,
Medine, Basra, Kufe ve Sam (Dimask) idi. Bu sehirlere, Hz.
Osman doéneminde yazilan Kur’an’lardan birer tane génde-
rilmistir. Bu bakimdan Kur’an ayetlerinin, kelimelerinin ve
harflerinin sayilmasi ile ilgili en eski denemelere bu sehirler
taniklik ettigi gibi, Kur’an tarihinin bu yoénuyle ilgilenen en
eski eserlerine de sahiptir.

Ebu Amr el-Dani’ye gore insanlarin sayilarla ilgili nak-
lettikleri eski ve yeni alt1 sayim mevcuttur. Medine ehlinin
birinci ve ikinci sayimi, Mekke ehlinin sayimi, Kufe ehlinin
sayimi, Basra ehlinin sayimi, Sam ehlinin sayimidir.3

Dani’nin ve Ibn Vesik el-Endeltisi’nin (6.h.654) zikretti-
gine gore bu sayimlar su sekilde 6zetlememiz mimkuindr.+

Birinci Medeni: Nafi b. Ebi Ne’im’in (6.H. 169) Ebu
Cafer Yezid b. Kaka’ (0.H.132) ve Seybe b. Nasah’tan
(6.h.130) rivayetidir.

Ikinci Medeni: Ismail b. Ca’fer el-Medeni’in (6.H.180),
Stileyman b. Muslim b. Cemmazdan (6.h.170) o da Ebu
Ca’fer Yezid b. Ka’ka’tan rivayetidir.

Mekki: Abdullah b. Kesir el-Mekki’nin (6.H.160),
Mtcahid b. Cabr’dan (6.H.102), o da Abdullah b. Abba’tan
rivayetidir.

Kufi: Hamza b. Habib el Zeyyattan (6.H. 156), Ebu
Abdurrahman el- Stlemi (6.H.74), o da Ali b. Ebi Talib’ten
rivayetidir.

Basri: El-Malli b. Isa el-Verrakn (H.Il.), Asim el-
Cedri’den rivayetidir.

Sami: Eyytub Temim el-Dimeski’nin (6.H.197), Yahya b.
Haris el-Zamari’den (6.H.145) rivayetidir.

Kur’anin sayimiyla ilgili meshur rivayetlerden birisi de,

2 Dani, Kitabul-Beyani fi Addi-Eyi’l Kuran, s 3-8.
3 el- Beyan, s. 67.
4 el-Beyan, s. 67-70, el-Cami, s. 85-87.
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Haccac b. Yusuf el-Sekafinin -Irak valisiyken- hafizlar1 ve
kurralar cagirip saydirdigi rivayettir. Iclerinde Hasan el-
Basri (6.H.110), Ebu’l Aliye el-Riyahi (6.H.93), Nasr b. Asim
(6.H.90) ve Malik b. Dinar (6.H.131) mevcuttur. Onlardan
Kur’an harflerini saymalarini istemis, onlar da arpa tanele-
rini kullanmak suretiyle dort ayda calismalarini tamamla-
mislardir. Kur’an harflerini yaklasik 340740 adet olarak
saymislardir. Rivayetin sonunda Kur’anin clzlere ayrildi-
gindan da bahseder.5

Kur’anin ayetleri, kelimeleri ve harfleri konusunda
alimlerden aktarilan rivayetler coktur. Bunlarin Uzerinde
ayr1 ayrt durmak mumkun degildir. Ancak biz burada sayilar
hakkinda sOylenilenlerin 6zetini vermekle yetinecegiz.6

Kur’an Ayetlerinin Sayisi ile ilgili goriisler
Birinci Medeni: 6217

Ikinci Medeni: 6214

Mekki: 6219

Kufi: 6236

Basra: 6204

Sami: 6226

Kuran Kelimelerinin Sayis1

Ata b. Yaser el-Medeni (6.H.103):77277
Mtcahid b. Cabrel el-Mekki (6.H.102):77437
Muhammed b. Amr er-Rumi el-Basri: 76641

Kur’an Harf Sayilar1

Ibn Abbas ve Mticahid: 323671
Hamza el-Zeyyet: 321250

Yahya b. el-Haris el-Zemari: 321533

5 Ibn-i Ebi Davud, Kitabu’l-Mesahif, s. 119, Dani, el-Beyan, s. 74,
Endrabi, el- Idah, s. 53.

6 el-Beyan, s. 73-74, 79-81, Endrabi, el-idah s. 52-53, ibn’il Cevzi,
Fununul-Efnan, s. 99-103.
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Sayilarla ilgili olan ihtilaf, gercek bir ihtilaf olmayip se-
kilsel bir ihtilaftir. Bu farklilik sayan alimlerin dayanakla-
rindan kaynaklanan bir ihtilaftir. Endrabi; “bu Ummetin
Onctleri Kur’an’a c¢ok ciddi bir ézen godstermistir. Bu 6zen
Kur’an ayetlerinin, kelimelerinin ve harflerinin sayilmasina
kadar varmistir. Sayanlarin buradaki ihtilafi gercek bir ihti-
laf olmayip lafzidir. Ornegin, Kifeliler Sad Suresinin ilk aye-
tini “ jﬁ\ @ ‘;L‘“.\!Db/” (Sad 38/1)ifadesini bir ayet olarak sayar-
ken, digerleri “alads 55 (b 1y 0 & 7 (Sad 38/2) ifadesine ka-
dar bir ayet olarak saymaktadir. Bu ve buna benzer ihtilaflar
ayetlerin fasilalariyla ilgili olup, Kur’an’da bir ihtilaf yoktur.
Mevcut olan ihtilaf sadece bir birlerinden farkli say1 vermele-
ri ile ilgilidir. Oyle ki, birisi derki “Kur’an ayetlerinin sayisi
su kadardir” bir baskasi da Kur’an’a bir ekleme/eksiltme
yapildigini iddia etmeden “aksine bu kadardir” der. Kelime
ve harflerde de durum aynidir.?

Endrabi’nin ifade ettigi, [hlas suresi tizerinde okuyucu-
ya daha guizel bir sekilde izah edilebilir.

Sals {3} 315 aplsbal {2} sdall WBHI} ST 4D 4 05 andll gl Al
{4y =1 15€ 4
Ihlas suresi Mekki ve Sami sayiminda bes ayettir. Clin-
ki “4a1” ayetini ayn bir ayet olarak kabul etmektedirler. Di-
ger ekollere gore dort ayettir. Ctinku “-;.Q}PJ’ ayetini ayri bir
ayet olarak kabul etmemektedirler. Bu éergek bir ihtilaf de-
gildir, cinkll surenin lafizlar1 herkese gore aynidir.8

Dani; buradaki ihtilafi sayanlara baglamaktadir. Ctn-
kti bazilari harflerin sadece yazimlarina bakarken, bazilari
ise telaffuzuna bakmaktadir.

Kur’ann ayet, kelime veya harf sayilar ile ilgili ihtilaf
Kur’anin metnine yansimamaktadir. Metin ayni fakat sa-
yanlarin, sayarken itibar ettikleri gortislerin farkhilig ihtilaf-
lar1 dogurmustur.°

7 el-ldah, s. 15-25.
8 el-Dani, s. 296.
9 el- Beyan, s. 75.
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Son olarak bu béltiimde Kur’anin ciizlere ayrilmasi ko-
nusunda alimlerin calismalar1 Uzerinde duracagiz. Basta
Kur’an iki kisma, daha sonra lice daha sonra dorde, sonra
bese, sonra altiya, sonra yediye ta ki 30’a ulasincaya kadar,
sonra 60’a, sonra 120’ boélmuslerdir.l¢ Kur’ani cuzlere
ayirmak da Kur’an Sayi [lminin hedeflerinden biridir.

Kur’an Say1 ilminin buraya sigmayacak kadar ayrintila-
r1 mevcuttur. Fakat aktardigimiz bilgilerin asil isleyecegimiz
konu icin yeterli olduguna inaniyoruz. Bu konuda Selef
alimlerinin hicbir gértisiine rastlamadik. Selefin cabas1 sa-
dece Kur’an surelerini, ayetlerini kelimelerini ve harflerini
saymaktan ibaretti.!!

Ondokuz Nazariyesinin Kur’an I’cazindaki Yeri

Bu nazariye, Doktor Resat Halifeye nispet edilir. Bazi
arastirmacilar; bunu bir aldatmaca, sa¢gmalik veya fitne ola-
rak isimlendirmislerdir. Bu diisliinceyi ortaya atan ve bunu
benimseyenler ise mucize olarak nitelendirmislerdir. Okuyu-
cu bu iddiay1 gorip kendi kararini verebilmesi i¢cin arastir-
manin bu safthasinda “19” iddiasin1 “nazariye/teori” olarak
nitelendirecegiz.

Resat Halife Kimdir?

Resat Halifel2 1935 yilinda (Kefri Zeyyat/Zeyyat Ciftligi)
Misir’da dogdu. Babasi tasavvufi bir tarikatin seyhiydi. Resat
Halife!3 Ziraat alaninda lisans diplomasi1 alana kadar Mi-
sir’da egitim goérdu.1* Daha sonra Amerika’ya gitti. Kaliforni-
ya’da 1964 yilinda Biyokimya alaninda Doktora unvanini
elde etti. Kaliforniya ve Arizona Universitelerinde hocalik
yapti. Birlesmis Milletlerde sanayi ve kalkinma alninda uz-

10 Dani, el-Beyan, s. 300-320, Endrabi, el-idah s. 60, el-Cevzi, a.g.e s.
107-129.

11 Guinumuzde Kuran Ayetlerinin Sayimi Konusunda Kufi sayimi baz
alinmaktadir. Ayet sayis1 (6236), Kuran ctiz sayis1 30 olarak kabul edil-
mistir. Clizlerde yariya ve ceyrege ayrilmistir.

12 Salah Abdulfettah el-Halidi, el-beyan fi-I’cazil Kuran, s. 367-369.

13 Bazilar1 Dr. Muhammed Resat Halife olarak isimlendirirken, ben buna
rastlamadim.

14 Fadl Hasan Abbas, Pcaz el-Kuran’il-Kerim, s. 353.
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man olarak calisti. Amerikali bir kadinla evlenerek Amerikan
vatandas1 oldu. Arizona Eyaleti Tucson sehrinde ikamet ede-
rek sehrin camisinde imamlik yapti. Fakat saz gorislerinden
dolay1r cami cemaati onu istemedi,!5 daha sonra Amerikan
yonetimi Tucson sehrinde ona duistincelerini yayabilecegi bir
mescid veya kultir merkezi diyebilecegimiz bir mesken tah-
sis etti. Daha sonra onu taniyanlar -Muslimanlarin muinte-
siplerini kafir olarak nitelendirdigi- Bahailik inancina yo6nel-
digini sOylemislerdir.16 Anlasilan onun inanctaki bu inhirafi
oldurdlmesine sebep olmustur.1?

Nazariyesinin Dogusu Ve Gelismesi

Resat Halife bu tezini gecen asrin yetmisli yilarinda
yaymaya baslamistir. Bu konuda Misir’da ve Korfez tlkele-
rinde konferanslar vermis. Cesitli dergilerde makaleleri ya-
yimlamistir.1® Kuveytte 1978 yilinda vermis oldugu konfe-
rans Sam’da ve Beyrut’ta kitap halinde basimistir. Sam’da
basilan ntishanin adi; “19: Kur’an’in Icazinda Yeni Yone-
lisler’. Beyrutta basilan nushanin adi; “Uzerinde 19:
Kur’an’da Sayt Pcazi’. Bu baskiya Sadik Bey adindaki
sahsin yaptigi eklerle “Hevamis ala Icazi’l-Adedi fil
Kur’an’il Kerim” ismiyle basilmistir.

Resat Halife bu fikirlerini degisik yayinlarda ayni sekil-
de tekrar etmistir. “Alemin sonu’, “Kur’an’t Kerim Mucize-
si,” adiylal9yayinlanmistir. Ayni sekilde destekcisi Sidki Bey
de 1981 yilinda Sam’da “Kur’an’in Say1 I’cazi” adli kitabini

yayinlamistir.20

Resat Halife nazariyesini belli bash noktalar tizerine in-
sa etmistir.

15 Hasan Naci, Fitnetii’l-Karn’il-Isrin, s. 8.

16 Bahailik, batini bir harekettir. Mirza Huseyin Ali el-Mezindrani (6.1892)
tarafindan Iran’da kurulmustur. Bahai ismiyle isimlendirilen El-Mirza
Huseyin “El Ekdas” adinda bir kitap yazmistir. Kitabin icerisinde Tabi-
lerini Islamdan c¢ikaran sapkin gériisleri mevcuttur (Bkz. Dr. Muhsin
Abdulhamid, Babailik ve Bahailigin Hakikati).

17 Fadl Hasan Abbas, I’caz el-Kuran el-Kerim, s. 353.

18 Hiiseyin Naci, Fitnetii’l-Kuran el-Isrin, s. 37.

19 Hiiseyin Naci, Fitnetii’l-Karni’l-Isrin, s. 56-97.

20 el-Halidi, el-beyan, s. 376.
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1. Baz surelerin basinda yer alan (elif-lam, ha-mim)
gibi Huruf'u Mukatta’lar Kur’anin Icaz sirlarindan bir sir
tasirlar. Basinda yer aldiklarn surelerde tekrarlanma oranla-
rinin Kur’an’in diger surelerinden herhangi birine gére daha
fazla olduguna isaret eder. Basinda yer aldiklar1 surede tek-
rarlanma sayis1 “19”a bolunebilir bir sayidir.

2. Resat Halife’'ye gore “19” rakami Kur’an’in tamami-
nin ortak bélenidir. Kur’an’daki say: sisteminin tizerine bina
edildigi ana temeli olusturur. Bu acidan kutsal bir sayidir.

3. Resat Halife'ye gore “19” rakaminin diger buttin ra-
kamlar arasinda bu ayirt edici konumu Kur’anin da ikrar
ettigi bir seydir. Bu ikrar, Kur’an Kerim’i tefsir eden butin
mufessirlerin -meleklerin sayisina isaret ettigi hususunda
ittifak ettikleri- “Uzerinde ondokuz vardi” (Mtiddesir 74/30)
ayetindedir. Resat Halife; bu ayetteki harflerin besmeleyi
olusturan harfler, besmelenin de cehennem kapilarinin tize-
rinde yazili, cehennemden koruyan bir ayet oldugunu soéy-
lemistir.

4. Resat Halife’nin ¢iktig1 bu yolculuk, surelerin basin-
da bulunan Huruf-u Mukatta’ya ve onun ebced vb. hesap-
lardaki rakamsal degerine dayanarak, diinyanin sona erme
tarihini ve kiyametin ne zaman kopacagini bilebilecegi iddia-
sinda bulunmaya kadar gitmistir.

S. O, buitiin bu cabalariyla, okuyucularinin ve dinleyici-
lerinin zihinlerinde, bilgisayarla yapmis oldugu hesaplama-
lar neticesinde elde ettigi sonuclarla Kur’anin tefsirin-
de/yorumunda ve onun icaz yonlerini géstermede bir ¢igir
actigini ispatlamak istemistir.2!

Resat Halifenin bu nazariyesi bircok elestirilere maruz
kalmistir. Bunun sebebi, sayilarin sayiminda goésterilen dik-
katsizlik,“19” rakamina ulagsmak icin cogu kez tahrife yel-
tenmesi ve “Uzerinde on dokuz vardi” (Muiddesir, 74/30)
ayetine getirmis oldugu celiskili ve garip yorumdan dolayidir.
Bu nazariyeye karsi yaymnlanmis en 6énemli reddiyeler sun-
lardar.

21 Huseyin Naci, Fitnetii’l-Karni’l-Isrin, s 19, Fadl Hasan Abbas, Icaz el-
Kur’anu’l-Kerim, s 349, Halidi, el-Beyan, s. 368-372.
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1.idris el-Kellek “Islam’da Sayilarin Kutsallig: Yok-
tur’ ( Risale-1980)

2.Hasan Naci Muhammed Muhyiddin’in “Ondokuz Me-
lek” ve “20. Asrin Fitnesi’ (1985) adl kitaplari.

3.Fadl Hasan Abbas “Kur’an-t Kerim’in Icaziy/I’caz’ul
Kur’an’il Kerim” (1991)

4.Salah Abdullfettah el-Halidi “Kur’an’in Icazini Be-
yan /El Beyan Fi I’cazil Kuran”(1992)

Resad Halife’nin diistincelerini elestiren baska calisma-
lar da bulunmaktadir.

Yapilan Elestirilerin Kisa Ozeti Su Sekildedir

1. Ayette gecen “19” rakami Kur’an’da kullanilan
bircok rakam gibi siradan bir rakamdir. Say1 olmasindan
ote baska anlami yoktur ve bunun digsinda baska bir sir-
ra delalet etmez.

2. Besmelenin harfleri yazili olarak on dokuzdur.
Sayilar1 en az alt1 olan harekeler haric, telaffuzda bitisik
sdylenince besmele on sekiz harftir. Alimlerin Kur’an
harflerini sayarken iki yontemleri vardir. Birincisi sek-
le/yazima dayali sayim, ikincisi sese/telaffuza dayali sa-
yimdir.22 Arastirmacilarin bir kismi, Kur’an’da herhangi
bir kelime sayilacagl zaman itibar edilecek olan imla yazi-
limi1 degil, telaffuza/sese dayali sayimidir” demislerdir.23
Sayimda yontem ne olursa olsun Resat Halife ve tabileri
islerini goérdugl surece sekle/yazima dayanarak sayim
yapmislardir. Istediklerini sese/telaffuza dayali sayimda
bulurlarsa buna da y6nelmislerdir.

3. Eskisiyle yenisiyle Mtufessirler, Allah'u Tea-
la’nin Cehennemi vasfederken “Uzerinde on dokuz vardir”
(Muddesir, 74 /30) ayetiyle kastettigi, cehennemde gorevli
bekci melekler oldugu konusunda icma etmislerdir.24 Bu
ayetin ardindan gelen ayetler de bunu aciklamistir: “Onu

22 Dani, el- Beyan, s. 75.

23 Hiiseyin Naci, Fitnetiil-Karni’l-Isrin,, s. 197.

24 Nesefi (2/310) tefsirinde s6yle demektedir, Tisa’te Aser: Yani onunla
ilgilenen (19) melektir (Cumhura goére). Bu meleklerin bir simif melek ol-
dugu da gortslerin arasindadir.
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Sakar'a sokacagim. Sakarin ne oldugunu sen nereden bi-
leceksin? (Geride bir sey) Komaz, bwrakmaz (her seyi ya-
kip yok eder). Durmadan deriler kavurur. Uzerinde
ondokuz (muhafiz) vardiwr. Biz cehennemin muhafizlarint
hep melekler yaptik. Onlarnn sayisint da inkdr edenler igcin
bir sitnav yaptik ki...” (Muddessir 74/26-31) Tahrim stre-
sinde zikredilen ayet de bunu teyit eder: “Ey iman edenler
kendinizi ve ailenizi, tizerinde kati, actmasiz melekler olan,
yakitt insanlar ve taslar olan atesten koruyunuz...”
(Tahrim, 66/6)

Resat Halifenin bu nazariyesi Uizerinde arastirma ya-
panlar, on dokuz sayisina boélinebilsin diye sayilar izerinde
cokca tahrifat yaptigini tespit etmislerdir. Idris el-Kellak,
“Ahir Zaman’ dergisinde yayinlanan sayi cetvelini inceledi-
gim zaman verdigi sayilarin cogunun hatali oldugunu ve
elektronik hesaba aykiri oldugunu gérdim” demistir.25
Resad Halife’nin Kur’an ayetlerinin ve harflerinin sayiminda
dikkatsiz olduguna dair Misir'da (Ruz el-Yusuf 1985, s.26)
dergisinde ¢cikan su 6rnegi verebilirim;
1.Kur’anin ilk inen ayetlerin kelime sayisinin “19” oldugunu
savunmustur.

{3 o551 g T3 {2} 5% e chait) BB {1} G &3 &y s L)

(5} phipl W Gl o5 {4} 5Bl
2.Surelerden ilk indirilen Alak suresidir ve 19 ayetten olu-
sur.

Birinci iddiasinda hatalidir, ikinci iddiasinda da isabetli
davranmamistir. Clinkti Alak Suresinin ilk bes ayetinin ke-
lime sayisi yirmidir “19” degildir. Bu da ayette gecen (Ma-
men-lem) edatlariyla beraber o kadardir. Harfi cerler ve atif
vavl sayilirsa bu say1 yirmi dort kelime olur.

Ayet sayisinin “19” ayet olduguna gelince, sadece Kufe
ve Basra sayimina goére on dokuzdur, Mekki ve Medeni sa-
yimda ise bu yirmi, Sami sayimda ise on sekizdir.26 Resat
Halife bu sayimlar g6z 6ntinde bulundurmamaistir.

25 Sayilarda kutsallik yoktur, s. 26.
26 Dani, el-Beyan, s. 270.
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Arastirmacilar sunu da ifade etmislerdir; Resat Hali-
fe’nin nazariyesindeki celiski ve zayiflik bir yana, “19” sayi-
sin1 kutsayan ve kendine siar edinen Bahailik inancinin bo-
razanliginl1 yapmistir.2? Bazi arastirmacilarda Resat Hali-
fe'nin Bahailik inancina saplandigi?8 ve peygamberlik iddia-
sina kadar isi vardirdigini séylemektedirler.29

Bazi arastirmacilar ise; Resat Halife’nin nazariyesinin
ilaniyla beraber okuyucuyu aldatmaya3? ve saptirmayas!
basladigin1 bundan dolayr da Museylemetil-Kezzab lakabini
hak ettigini ifade etmislerdir. Nazariyesi de hickimsenin
inanmadig1 yalan ve iftira olarak nitelendirilmeyi hak etmis-
tir.

Kur’an’da Say: Uyumu

Abdurrezak Nevfel, Kur’an® Kerim’deki sayir uyumunu
dile getiren alimlerdendir. Kur’ani arastirirken kelimeler
arasinda bazi sayir uyumlari oldugunu tespit etmistir. Bu
durum, calismalarini derinlestirmesi sonucu Kur’an’daki
icaz sirlarindan bircok 6rnek kesfetmesine vesile olmustur.
Arastirmalarini bu baglamda surdurerek bu konuda
“Kur’an’da Sayt I'cazt’ adini tasiyan ve tic kitaptan olusan
bir dizi kitap telif etmistir.

Nevfel kitabin birinci boélimtinde soOyle demektedir;
“1959°da kaleme aldigim “Din ve Diinya Acisindan Islam’
kitabini telif etmeye basladigim zaman “diinya” ve “ahiret’
kelimelerinin Kur’an’da ayni sayida tekrar edildigini gérdtim.
1968 yilinda “Cinler Ve Melekler Alemi’ kitabini yazmaya
basladigimda “cin” ve “melek” kelimelerinin ayni sayida ol-
dugunu gérdim. S6z konusu eserlerde bu tarz kelimelere
dikkat cekmistim.

Ben sayr uyumunun, Kur’an’nin tamamini kapsadigini
distinememistim. Her arastirdigimda hayrete diistim. Hem

27 Huiseyin Naci, Fitnetii’l-Karni’l-Isrin, s. 2-22.

28 Fadl Huseyin Abbas, I'caz’ul-Kur’an’il-Kerim, s. 353; Halidi, el-Beyan, s.
369.

29 el-Beyan, s. 371.

30 A.g.e, s. 356. )

31 Naci Huseyin, Fitnetii’l-Karni’l-Isrin,, s. 14.
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de ne hayret! Cunkl mucizevi bir sekilde say1 benzerligi ve
tekrar eden rakamlar géordiim. Arastirma konusu olan buittin
mevzularda bir tenastp bir 6lci oldugunu gbérdiim. Bu
uyum birbirine benzeyen veya zitlasan kavramlar arasinda
da gortulmektedir. Bu ne mucize! Bu hicbir arastirmacinin
inkar edemeyecegi bilakis mutlak bir imanla inanmasi gere-
ken bir durumdur. Ctinkti bu Kur’an, Allahin son peygam-
berine ve insanliga gonderdigi vahiy mahsulti ve beser akli-
nin fevkinde bir kitaptir. Insanlar bu i’caz seklini de gérstin-
ler diye bu icaz cesidinin diinyanin bircok noktasina yayil-
masi gerektigini distinlilyorum. Rabbim beni buna muvaffak
ettigi icinde ona hamd ve senalar olsun demektedir.32

Bunlar séyledikten sonra bununla ilgili onlarca 6rnek-
ler vermistir.33 Bunlardan Ui¢ tanesini nakledecegim:

Diinya - Ahiret. Her biri (115) defa tekrar edilir.
Melek - Seytan: Her biri (88) defa tekrar edilir.
Hayat - Oliim: Her biri (145) defa tekrar edilir.

Muellif konuyla ilgili bu bélimt soéyle kapatmistir,
“Yaptigimiz calismalar neticesinde Ku’ran’da bulunan bircok
i’caz yollarindan birisini ortaya koyuyoruz. Kur’an’da sayilar-
la ilgili bir denge ve 6l¢cti oldugunu goértiiyoruz. Bu icaz bir
yonuyle digerlerinden farklidir. Tefsir ve te’vile dayanan bir-
cok dusuince ve goris ortaya cikabilir. Ancak say1 i’cazi sayi-
lara dayanmaktadir ve sayilar kesinlik ifade ederler. Sayila-
rin sonucu her zaman katidir, tefsire ve te'vile acik degildir”
demektedir.34

Nevfel, s6z konusu kitabinda ayni yénde bir boélim da-
ha sunduktan sonra onlarca yeni 6rnekler vermis ve sonuna
sunu eklemistir. “Kur’an’in btitiin konularinda ve lafizlarin-
da inanilmaz bir 6l¢ti ve uyum vardir. Bu da sunu kesin ola-
rak ifade etmektedir; Kuran Allahin vahyidir. Ne
Resulullah’in -ki immi bir insandi- ne kendi dénemindeki
alimlerin, ne de butin dinya alimleri (btGitiin asirdakilerde
dahil olmak tUzere) toplansalar Kur’an’da mevcut olan bu

32 el -Pcazu’l-Adedi Fi'l-Kur’an’il-Kerim, s. 10-11.
33 a.g.es. 15-19-25.
34 el -I'cazu’l-Adedi Fi’l- Kur’an’il-Kerim, s. 109.
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uyumu ve i’cazi saglamalari mtiimkun degildir.35

Bu konuda ayni Uslupla tictincti bir bé6lim daha yazip
bélim sonunda sunu belirtmistir: “Kur’anin sayisal i’cazi
insanlar1 kendisiyle Allah’a ¢cagiracagimiz bir alandir. Ctinku
bu vahy edene ve vahy edilene bir delildir. Ayni1 zamanda bu
asir genclerinin anlayabilecegi tarzda bir i’cazdir. Bu asir,
sayilarin ve matematiksel islemlerin asridir. Her arastirmaci
Kur’an’in konularinda, lafizlarinda veya harflerinde sayisal
i’cazin degisik sekillerini bulacaktir. Bununla beraber insan-
lara sunulacak, Hz. Peygamber’in hakliligin1 ispatlayacak
deliller bulacaktir.

Kur’ani bu inkisaf, Kur’an I’cazi tizerinde arastirma
yapanlarin ihtimamlar: ve itinalariyla gelisti. Dr. Fadil el-
Samirai, (et-Ta’biri’l-Kur’ani) adl1 kitabinda Abdurrazzak
Nevfel’in gortislerinin 6zetini zikrettikten sonra sunu ifade
etmistir: “Allah’in kitabinda gecen seni hayrete dustrecek
diger say1r uyumlarini gérmutiyor musun? Hicbir lafzin abes,
hesapsiz konuldugunu géremezsin. Bilakis ince bir hesap ve
dikkatle konuldugunu gortirstin” demektedir.36

Dr. Salih Halidi, Nevfel hakkinda so0yle diyor. “Bu ko-
nuda en hayirli konusandir. “Kur’an’da Say:1 Icazi” adli
kitabini tic bolimden olusturarak onda gtizel ve isabetli sa-
yisal 6rnekler sundu. Ayni konuda “Kur’an’t Kerim’de Ra-
kamlarin Mucizesi’ adl1 eseride telif etmistir. Her ne kadar
Kur’an’daki bu sayr uyumunun, say:1 i'’cazi olarak kabul
edilmesinde onun gibi distnmesek de, Nevfelin konuyla
ilgili yapmis oldugu hesaplamalarin, verdigi rakamlarin cogu
dogrudur ve neticeleri glizeldir.37

“Kemal’ul-I’caz Fi’l-Kur’an’il-Kerim” Kitab1 Ve “19”
Nazariyesinin Kur’an Boliimlerine Uygulanmasi

“Kemal’ul-P’caz fi’l-Kur’an’il-Kerim” kitab1 Prof. Dr.
Adil Kemal Cemil38 tarafindan yazilan ve 2001 yilinda Bag-

35 a.g.e, s.173.

36 el- Ta’bir’ul-Kur’ani, s. 15.

37 el-Beyan, s. 356.

38 Yazar kitabin son kisminda yer alan 6zgecmisinde, 1936 yilinda Bag-
dat’ta dogdugu, Biyokimya dalinda Lidz Universitesinden doktora unva-
nina sahibi oldugu, Bagdat Fen Bilimleri fakiiltesinde 6gretim gérevlisi
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dat’ta basilan bir kitaptir. Kitap 150 sahife olup bes ana b6-
limden olusmaktadir.

1- Giris: Bu boluimde Kur’an fasilalarindan, kitabin
te’lif amacindan ve daha 6nceki calismalardan bahsetmistir.
(s.1-16)

2- Birinci Boliim: Sonu (vav-nun ve ya-nun) ile biten
ayetler ve “19” rakamina tatbiki. (s.18-93)

3- Ikinci Béliim: Sonu tenvinli (fetha) elif ile biten
ayetler ve “19” nazariyesine tatbiki. (s.95-123)

4- Uciincii Boliim: Sonu elifi maksure ile biten keli-
meler ve “19” nazariyesine tatbiki. (s.124-137)

5- “19” sayist semavidir: Her Uc¢ takvimin (Miladi,
Hicri, Yahudi) “19” rakamina dayandirilarak olusturuldugu-
nu anlattig boltim.

Giris Boliimii

Muellif kitabinin bu boélimde ktctkbasliklar olustur-
mustur. Birinci baslik “Kur’an’in vasiflart’ ile ilgilidir. B6-
limde bu konuda asil kaynak olmamasina ragmen,
Ma’rri'nin “Risalet’iil Gufran” adli risalesinden delil nak-
letmistir.39

Ikinci baslik “Kur’an’da fasila diizeni” ile ilgilidir. Bu
bolimde Seyyid Kutup’tan ve Fadil el-Semarai’den deliller
aktarmistir. Ardindan da “Kur’an’da ana fasilalar” adin-
da bir baslik olusturmustur. Bununla ilgili s0yle demektedir;
“fasila dlizeninden kasit, ayet sonlarinda gelen kelimelerin
uyumudur. Bu uyumla ilgili daha 6nce Seyyid Kutub’un
“Kur’an’da Edebi Tasvir’+® adli kitabinda isledigini soyle-
mektedir.

Biz burada kitapta gecen ayrintilar tizerinde ¢cokca du-

rup, tartismak istemiyoruz. Asil tizerinde durmak istedigimiz
mevzu “19” sayisinin ayet sonlarina (fasilalara) uygulanma-

oldugu, kendi ihtisas alaninda bir¢cok arastirma ve eseri oldugunu ifade
etmistir.

39 Kemalti’l-I'caz, s. 1.

40 a.g.es. 3.
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sidir. Basta okuyucuya sunu hatirlatmak gereklidir.
“Ku’ran fastla ilmi” kultirimutzde yeni bir ilim degildir.
Eskiden beri Usul kitaplarimizda yer alan bir konudur.
Zerkesi (0.H.794) “el-Burhan fi-Ulum’il Kur’an’ adli kita-
binda bu konuyu zikretmistir. Bu meseleyi “fasila ve ayet
baslarinin bilinmesi” basligi altinda Uc¢lUnct tur olarak
yaklasik 50 sayfada incelemistir.4!Suyuti’'de (0.H.911) “el-
Itkan fi- Ulum’il Kuran” adl kitabinda yaklasik 25 sayfada
“ayet fastlalart” baslig altinda bu konu lizerinde durmus-
tur.42Taskopri Zade (6.968) bu konuyu “Ilm’u-Ma’rifetii
Favasil’il-Eyi” ismiyle isimlendirmistir.+3

Ayet fasilalar1t hakkinda cagdas yazarlardan Muham-
med el-Hesnevi “el-Fasilet’ii fi’l-Kur’an” adinda bir kitap
yazmistir. Kitabinda tarihi, lugavi ve sanatsal yonden fasila-
larla ilgili her konuyu derinlemesine ele almistir. Kitabin
hacmi yaklasik olarak 432 sayfadir. Anlasilan Kemalu’l-
P’caz kitabinin muellifi bu kaynaklara bakmamis. Keske bu
konuda sadece bir eseri géz ardi etmis olsaydi. Fakat is
bundan da 6te kitabin amaci ve ulagsmak istedigi hedefle ilgi-
lidir.

Mtellif kitabin gayesini su sekilde izah ediyor. “Bu ki-
tabin temel amaci, Kur’an’da zahirde gérinmeyip ayetlerin
fasilalarinda gizli olan i’cazi ortaya cikarmaktir. Bu i'caz ce-
sidinin, belagattan, fesahatten, dilsel veya sanatsal uyum-
dan geri kalir tarafi yoktur. I’caz Kur’an’da -yukarida bah-
settigimiz UGi¢ temel fasilay: icerir- ki bu tic¢ fasilay1r olusturan
her biri bélimun bittigi ayetler “19” sayisinin katlaryla
uyumludur.+4

Mtellif daha 6nce bu konuyla ilgili yaptig1 calismalarda
Resat Halife, Abdurezzak Nevfel ve Dr. Fadil Samirai’nin yap-
t1g1 calismalara atifta bulunmustur. Burada Resat Halife’nin
soyledigini aktarmakla yetinmektedir: Resat Halife (1983),
“Uzerinde on dokuz vardir” (Muiddesir, 74/30) ayetine daya-
narak “19” sayisini ve katlarini iceren bir ¢cok sayim yapmak

41 el-Burhan, 1. 53-101.
42 el-Itkan, 111. 290-315.
43 Miftahu’s-Saadet, 11. 469.
44 Kemalu’l-Fcaz, s. 12.
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suretiyle “Mucizet’iil- Kur’an’il-Kerim” adindaki kitabinda
ve bilgisayarla yaptig1 hesaplamalarda Kur’an’da muthis bir
sayisal diizenin var oldugunu ve Kur’an Kerim’de elle tutu-
labilecek maddi bir mucize kesfettigini aciklamistir.

Bu nazariyeye cercevesinde yapilan tartigsmalari, yazi-
lan reddiyeleri, yapilan elestirileri ve ardindaki gizli hedefi
bilmezmis gibi, Muellifimiz daha kitabinin basinda buzagisi-
n1 Resat Halife’'nin arabasina baglamis, onun ytruaduga yol-
da yuriimus, onun nazariyesini kitabina temel edinmistir.

Ben bu kitapta ele alinanlari degerlendirirken Resat
Halife’nin nazariyesine yoneltilen elestirilerden hareket etmi-
yorum, bilakis kitabin ihtiva ettigi basliklar, temel dayanagi-
n1 ve bu nazariyeyi Kur’an fasilalarina tatbik ederken dikka-
te aldig1 deliller ve cabalar cercevesinde elestiriyorum.

Nazariyenin Kur’an Fasilalarina Tatbiki

“Kemal’ul-I’caz” kitabinin biiytk bir bélimi “19” na-
zariyesinin Kur’an fasilalarina tatbiki ile ilgilidir. Bu béltiim
(s.18-137) ug fasilayr kapsamaktadir:

1.Vav-nun, Ye- Nun fasilalari:
2.Sonu Tenvinli elif Ile biten fasilalar.
3. Elifi Maksure ile biten fasilalar.

Muellif yukarida sayilan fasilalarla ilgili olarak bu fasi-
lalarin toplaminin “19”a béltunebildigini iddia etmektedir.
Vav-Nun, Ye-Nun fasilalar1 Kur’an’da en cok kullanilan fasi-
lalardir. Bu ayetlerin carpimindan tam say: elde edildigini
iddia etmektedir (19X145=2755).45

Sonu tenvinli elif ile biten kelimeler ise Kur’an’da Vav-
Nun, Ye-Nun fasilalarindan sonra sayi acisindan ikinci sira-
dadir. Ayni sekilde bu sayinin “19” ile carpimindan tam say1
elde edilir (19X48=912).46

Sonu elifi maksure ile biten kelimelerin bulundugu

ayetlerde Kur’an’da sayisal acidan Uclinct siradadir. Ayni
sekilde bu rakamin “19” ile carpimindan tam say: elde edilir

45 Kemalu’l-Fcaz s. 18.
46 a.g.e s. 95.
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(12X19=228).47

Kitabin Muellifi Kur’an’daki dtizenin ayet fasilalar1 “19”
sayisina bolinebilecek sekilde ayarlandigini savunmaktadir.
Kur’an’in tertibi su hususlar bakimindan bunun uzerine
mebnidir:48

1. Baz1 Mekki ayetlerin Medeni surelere izafe edilmesi,
bazi Medeni ayetlerin Mekki surelere izafe edilmesi.

2. Fasilalarda degisiklik.

3. Ayetlerde ve sonlarinda tekrarlar.

Ayetlerin Mekki veya Medeni olarak izafe edilmesi me-
selesi surelerin Mekki -hicretten 6énce nazil olan- ve medeni -
hicretten sonra nazil olan- olarak ayrilmasi esasina dayanir.
Bazi sureler var ki ntizuli Mekke’de tamamlanmadig: icin
Medine’de devam etmistir. Bundan dolay:r Mekki surelerin
icinde Medeni, Medeni surelerin icinde Mekki ayetler bulu-
nabilir. Fakat esas olan Surelerin Kur’an’daki tertibidir ki o
da Sahabelerin Hz. Peygamberin okumasindan isittiklerine
dayanir. Tefsir alimleri Kur’an surelerinin bu yénden sayila-
rin1 belirlemede ihtilaf etmislerdir.49 Muellifin iddia ettigi gibi
bu ayetler sirf fasilalar “19” sayisina bolinebilmesi icin bu
sekilde ekleme veya cikarmalar yapildigini ispatlamaz. Yazar
bu olay: anlatirken - ilave Mekki ayetler, ilave Medeni ayet-
ler- ifadelerini kullanmakla dogru bir is yapmamaistir.

Ayet fasilalarinin “19” sayisina boélinebilmesi icin de-
gistirildigi iddiasi ile ilgili bircok 6rnek vermektedir. Bu 6r-
neklerden birisi, “bwil 2 ko W3 (Bakara, 2/19) ayetiyle, Al-i
Imran suresinde gecen, “ s dglag ks & 1 (Al-i imran 3/120)
ayetidir. Muellif ayetteki degisikligin (ye-nun) fasilasina ria-
yet olsun diye yapildigini iddia etmektedir. Bu fasila bu se-
kilde degistirilmeseydi (ye-nun) fasilalarinin “19” sayisina
boéltunebilirligi kalmazdi.50

Alimler Kuran’daki diizenin ayet sonlarindaki uyuma
dayandigini tespit etmislerdir. Ayet sonlarindaki ses uyu-
munun gerceklesmesi icin belirli bir tarzda gelen bircok Or-

47 a.g.e s. 124.

48 a.g.e s. 25-46-65-81-102-106-115-120.
49 Suyuti, el-Itkan, 1. 30-37.

50 Kemalu’l-Fcaz, s. 26-27.
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nek zikretmislerdir. Bu uyumun sebebi dinleyicilerin ruhla-
rinda etki olusturmaktir.5! Yoksa hayali herhangi bir rakami
muhafaza etmek icin degildir.

Ayetlerin sonlarinin “19” rakamina uyum saglayabil-
mesi icin ayetlerin tekrar edilmesine gelince; bu hususla ilgi-
li verdigi 6rneklerden birisi Murselat suresinde, 10 defa tek-
rar edilen “n-Kd7 35 B9 (Murselat, 77/15) ayetidir. Miiellif
bu tekrarin gerekcesini (ye-nun) fasilasindaki sayr uyumunu
muhafaza etmek oldugunu belirtir.52 Ancak cumhur mufes-
sirlerine gére Kur’an’daki bu tarz tekrarlarin bircok hikmeti
vardir. Mufessirlerin btiytik bir kismi bu tekrarin manevi bir
hususu zihinlere yerlestirmek oldugunu ifade etmislerdir.
“Kur’an’da tekrar eden her ayetin ve kissanin yeni bir mana
ve ibret ihtiva ettigini” s6ylemislerdir.53

Muellifin bu ¢ fasilay1 “19” nazariyesine tatbiki ile ilgili
sozlerini okurken, onun ulastigi neticeleri kabul etmemiz
konusunda bizi tereddtide sevk eden hatta onu reddetmemi-
zi saglayacak bircok noktaya ulastik. Bu konuda elde ettigi-
miz hususlar:

1. Bugin elimizde mevcut bulunan basili
Kur’an’lardaki ayet fasilalarinin tespiti Kiafe sayimina gore-
dir. Kafe sayimi, bes sayimdan sadece birisidir. Birinci bo-
limde degindigimiz gibi, bu sayimlarin birbirlerine Usttin-
lukleri yoktur. Kufelilerin saymayipta sayimdan dtstrdtk-
leri ve ayn1 zamanda bu sayimda tek kaldiklari ayetlere su
ornekleri verebiliriz:

a- “hedgad L1y W (Araf, 7/29): Kuafe’ liler ayet olarak
saymislardir digerleri ayet olarak saymamaiglardir.54

b-“O8% W £ 450 3)” (Enam, 6/78): Kufeliler ayet olarak
saymislardir digerleri ayet olarak saymamaislardir.5s

,,,,,,,,,

c- “Osedd Gigul? (Suara, 26/49): Kafeliler saymamistir,
digerleri saymaistir.56

51 Suyuti, Mti’terkii’l-Ekran, 1. 26-31.

52 Kemal’ul-Fcaz, s. 82.

53 Nursi, el-Mucizetiil-Kur’aniyye, ss-. 180.
54 Dani, el-Beyan, s. 155.

55a.g.e. s. 160.

56 a.g.e. s. 196.
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d-“Gedly 48 A L & (ZUimer, 39/3): Kufe'lliler saymamis-
tir, digerleri ayet olaraks” saymaistir.

e-“in 41 Lalda 321 W JB (Zimer, 39/14): Kafe'liler saymis-
tir, digerleri saymamistir.s8

f-« {ealad Giu® (ZGimer, 39/39): Kuafeliler saymistir, di-
gerleri saymamistir.s9

Kur’an’daki ayet fasilalar ile ilgili ihtilaf, say1 icazini -
Kufe sayimina gore gerceklesir- tezini kabul etmeye izin
vermemektedir. Cinkl buna benzer ayet sayim ile ilgi on-
larca ihtilaf vardir. Ayni sekilde baskalarinin sayimina gore
de gerceklesmez. Kitabin Muellifi bu tehlikeli noktanin aras-
tirmasinin sonucuna yapacagi etkiye dikkat etmemistir.

2. Muellif tezini Uizerine bina ettigi Uc¢ fasiladan her-
hangi birinden bahsederken sayimin Uizerine kuruldugu be-
lirgin bir temele dayandirmamistir. Sonu (ye-nun) ile biten
bircok ayeti saymamistir. Bu kelimelerdeki (nun) cemi mu-
zekker salimdeki (nun) degil, kok harflerindeki (nun) dur.
Misal olarak; “Cusd (Bakara, 2/168), “ces" (Neml, 27/79),
“ma” (Saffet, 37/45), “ o#d ” (sebe’, 34/14), “cuad) £” (Nahl,
16/48), “w&” (Tekvir, 81/20), “c#d) ” (Sebe, 34/14), « ual¥
(Saffet, 37/103) vb. 6rnekler verilebilir. Ayni sekilde sunu
(vav-nun) olan fasilalardan da bircogunu saymamistir. Bun-
lara da su érnekleri vermek mumktindr. “4$:¥(Al-i Imran,
3/49), “hsimY (Suara, 26/27), “Gss Js” (Bakara, 2/248),
“agaall (w” (Yasin, 36/34), “csaddl” (Suara, 26/119), “Csia”
(Tur, 52/24), “bskdr (Saffet, 37/66) vb. ayetleri 6rnek olarak
verebiliriz.

Sonu cemi muizekker salim (ye-nun; vav-nun) ile biten
kelimeler ile kelimenin aslindan olan (ye-nun; vav-nun) ara-
sinda ayirim yapma gerekcesini anlayabilmis degilim. Fakat
sayilya katmadigi fasilalarla saydig fasilalar i¢ icedir. Bunla-
rin timu ayetlerin sonlarindaki ses uyumunu gerceklestir-
mede musterektir. Ayni seyler sonu tenvinli elif veya elifi
maksure ile biten kelimelerde de s6z konusudur.

57 Kemalu’l-Fcaz, s. 45-77.
58 [bni-Manzur, Lisanu’l-Arab, XIX. 282.
59a.g.e. s. XIX. 299.
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3. Her ne kadar muellif ayet sayiminda bir yol takip
etmis olsa da acik bir esasa gére yapmamustir. Kitabi okuyan
kimse yazarin sehven veya kasten baz ayetleri saymadigini
gorur. Cunkl saymadig1 ayetleri saysa, teorisini tizerine insa
ettigi (19) nazariyesi cokecektir. Misal olarak &8 1gdas &l
e (Hicr, 15/91) ayetinde gecen “idin” kelimesi, “Csadl ¢85
Jwill ¢e” (Mearic, 70/37) ayetindeki “Crie ” kelimesi cemi mii-
zekker salim oldugu halde saymamistir. Her iki kelimede
(vav-nun) ile cemi olurlar. (0s>*) kelimesi, (3)¢) in cogulu-
dur, “topluluk” manasindadir. Yine ayni sekilde (0sae) keli-
mesi (42¢) coguludur. Her ikisi de cemi mtizekker salime
tabidir.

Muellifi (Gw=e - (55¢) kelimelerini (ya-nun) fasilalarina

dahil etmekten alikoyan bir tuhaflik varsa, peki Mii’'min su-
resi 14. ayetinde gecen (& 8 58 315 )60 ayetindeki (S éW!)
fasilasini saymaktan alikoyan sey nedir? Bu ayet sayim eh-
linin ihtilaf etmedigi bir kelimedir ve sayim yaparken baz
aldign Kur’an’da vardir. Sonu (vav-nun) ile biten fasilalara
dahil etmemektedir. Clinkl saydig1 takdirde “19” boéltinebi-
lirligini kaybetmektedir.

Ayni sekilde “elifi maksure ile biten Taha ve Necm sure-
lerindeki ayetlerle ilgilide ayni seyi yapmistir. Taha suresin-
de gecen “Aa” (Taha, 20/4), “«iz ¥s” (Taha, 20/52), “c&h”
(Taha, 20/23), “,41¥ (Taha, 20/7), kelimeleri ile Necm su-
resinde gecen “Swally (Necm, 53/52) kelimelerini saymis-
tir.61 Ardindan sayiy1 tutturamadig: icin daksille sildi yerle-
rini de bos birakti ve sildikten sonra kalan fasilalarin topla-
mina uygun olarak rakamlari degistirdi.

Okuyucu bu isin hikmetini kendi kendine soruyor ve
sebebini ayni sayfada buluyor. Benim anladigim, muellif Ta-
lak ve Mearic surelerindeki maksure (elif-i maksure) fasilala-
rin1 zikretmeyi atlamistir. Toplamada bes fasiladir. Bu fasila-
lar1 iceren kuictk bir kagit yapistirmak suretiyle 133. sayfa-
ya bunlar eklemistir. Boylece elifi maksure ile biten ayet
fasilalar1 bes artarak “19” sayisina bolinme 6zelligini kay-

60 Kemalu’l-Fcaz, s. 70.
6l a.g.es. 137-133.
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betmistir. Mutellif say1 “19” sayisina boliinebilsin diye Taha
ve Necm surelerinden bes fasilay: kaldirmistir.

Daha ilgin¢ olan1 Muellif, Taha ve Necm Surelerindeki
saymadig bu kelimelerin benzerini diger surelerde saymistir.
Necm Suresinde sayilmayip kaldirilan “Swall?  (Necm,
53/52) fasilasini Muellif, Leyl Suresinde iki defa saymuistir.
Taha Suresinde sayilmayip kaldirilan “s;&” (Taha, 20/23),
fasilasin1 Muellif, Naziat Suresinde iki defa saymaistir.62

Eger sayilarin dili ictihad: ve yorumu kabul etmez ise,
Kitabin tizerine bina edildigi ana diistince olan -Kur’an fasi-
lalarinin toplami “19” sayisina boélunebilir- distincesinin
gecerliligi yoktur. Bu sahih bir temel tizerine bina edilmeyen
bir tevehhiimden ibarettir. Ayni1 zamanda “19” nazariyesinin
cUritilmesi, gin gectikce parlakligi artan, aciga cikan ve
uydurulmus supheli sézlerin ardina dismeye ihtiyac duy-
mayan Kur’an’in icazindan bir sey eksiltmez.

“19” Rakami Kutsal Bir Rakamdir

Mtellif, okuyucuya bu sayinin “19” Kur’an dizeninin
temelini olusturdugu gibi, Kainatin tizerine insa edildigi te-
meli de olusturur diyebilmek icin kitabini bu bashkla bitir-
mistir. Muellif bu distnceyi, Resat Halife’nin “19” sayisi ile
ilgili nazariyesine yeni bir ilave olarak kabul etmektedir. Bu
konuda soOyle demektedir. “Resat halife (1983) “Mucizet’iil
Kur’an’il-Kerim” adli kitabinda Muddesir Suresi 30. ayetine
istinaden, Kur’an’da muthis bir hesap dtizeninin oldugunu,
ayni zamanda “19” ve katlarinin sayilmasi sonucunda
Kur’an’da maddi bir mucizenin varhigini kesfettiginden beri
“19” sayisina “Kur’an’in Sabiti/Degismeyeni” adini1 vermistir.
[lmi arastirmalar tic gok—glines, dliinya ve ay- cisminin hare-
ketlerinin birbirine bagli oldugunu ispatlamistir. Bu hare-
ketler insanin eskiden beri zamani saymak icin kullandigi
takvimin temelini olusturan doga cisimleridir. “19” sayis1
sadece Kur’an’in sabiti (degismeyeni) degil, ayni zamanda
semavi bir sayidir. Bunda da bir gariplikte yoktur. Ctnku

62 a.g.e. s. 136.
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Kur’an aslinda bastan sona kadar semavi bir kitaptir.63

Mtellif daha sonra Kur’anin ntizuliine dair birkac¢ ayet
zikrettikten sonra “lic semavi 6ge olan yer, glines, ay ve ara-
larindaki hareketler, bunlar1 dayanak olarak kabul eden
takvimler ve “19” sayisiyla alakas1” bu saymnin semavi oldu-
gunu gosterir dedi.6*

Mtellif takvimden ve dayandigi esaslardan, kameri ay
ve glines yilindan bahsettikten sonra, Meton déngltisiinden
gecis yapmistir. Meton65 donglisiine goére 19 gines yili 235
Kameri ay yaptigini séylemektedir. Her bir yeni glines don-
glistinde, yilin ayni gunlerinde Ay’in gérinUmu degismez.
Bu donglintin Yahudiler stirgiinden sonra Filistin’e donduk-
leri zaman kullanildig: gibi, Babiller ve Asurlular tarafindan
da bilindiginde isaret etmistir. Aynm1 sekilde buyuk o6lctde
Hiristiyanlar tarafindan da kullanilmistir. Hiristiyanlar bu
saylya altin say1 ismini vermislerdir. Araplarda Islam’dan
dnce ve Islam’dan sonra kisa bir muiddet kullanmislardir.

Yazarin aciklamalarindan Araplarin Islamdan énce ve
sonra Meton donglstnitn nasil kullandiklart agik degildir.
Fakat Miiellif séztine devam ederek Yahudi, Ibrani ve Miladi
(Mesihi) takvimlerden bahsetmistir. Ardindan s6zt Hicri ve
Islami takvime getirmistir. U¢ Semavi dinin muintesipleri-her
ne kadar Hiristiyanlar is hayatlarinda glines takvimini kul-
lansalar da- dini giinlerin tespitinde ay takvimini kullandik-
larini séylemistir.

Muellif ti¢ takvimlerden, glines ve ay giintiniin uzunlu-
gundan, Gunes yili ile Kameri yil arasindaki alakadan bah-
settikten sonra su neticeye ulasir: “Ibrani, Hicri ve Miladi
takvimler Uzerine yapilan calismalardan acikca anlasiliyor

63 Kemalu’l-F'caz, s. 141.

64 a.g.e. s. 142- 147.

65 Adin1 Atinali Meton' dan alan 19 glines yilinin 235 Ay dénglstne (iki
ardisik yeni Ay arasinda gecen sure) veya 254 sidereal Ay dénglstne
(sabit bir yi1ldiz konumuna baglantili olarak Ay'in aym konumu tekrar
almasina kadar gecen sure) esit oldugu déongtdtir. Meton dongtist gu-
nes yiliyla lunar ay arasindaki iliskiyi tanimlar. Yunan goék bilimci
Meton Atina'daki Akropolis'in yakinlarinda bulunan Pnyx (Piniks) tepe-
sinde M.O. 432 yilinda yaptig1 gzlemlerinin sonuglarindan yola ¢ikarak
daha sonra Meton dénglisti olarak adlandirilan hesaplamalar1 yapmis-
tir.
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ki, Yahudiler takvimlerinde hicri takvime tabi oluyorlar. Ayni
sekilde Ibrani yilinin olusturan aylarda Kameri aylardir.
Kameri aylar ile Gunes yillar1 arasindaki uyum ancak 19
glines yilinin olmasiyla gerceklesir. Miladi takvim icinde ayni
sey sO6z konusudur. Ayni sekilde Hiristiyan din adamlar
Paskalya bayraminin zamanini Nisan veya Martta gercekle-
sen ayin hilalini gérmekle tespit ederler. Her “19” yilda ayni
sey tekrar eder. Buradan Hicri takvim ve semavi bir say1 ola-
rak, “19” sayisinin Onemi ortaya cikar. Muellifin “Meton”
doéngusuyle ilgili séyledikleri ile ilgi bir aciklama yapmayaca-
gim. Bu konuda s6zU isin ehli Astronomi bilginlerine biraki-
yorum. Fakat Ui¢ takvim arasinda bag kurma cabasi, Yahu-
dilerin hicri takvime tabi olduklari iddiasi ve Miladi takvim
ile ilgili soyledikleri tizerinde duracagim. Cesitli din mensup-
larinin yada c¢ok sayida milletin, zamani belirlemede ve tak-
vimi bina etmede glinesin ve ayin hareketlerini baz almalari,
onlarin Hicri veya Islami takvime tabi olduklarini séyleme-
mize yeterli degildir. Gines ve ayin gozlenmesi btitin zaman
ve mekanlarda herkese mutad olan seydir. Zamani ve takvi-
mi belirlemede insanin bunlarin (giines-ay) yerine kullana-
cagi baska bir seyde yoktur.

Tarihin sahitligi ve ac1 gercekler tic takvime tabi olanlar
arasindaki bu gibi, ilimli insani bakisa muisamaha goster-
mez. Hepsi zamani belirlerken glinese ve aya baksalar da,
bu ayni takvime tabi olduklari anlamina gelmez.

Hicri takvim ile “19” sayis1 arasinda bag kurma cabasi-
nin tarihte hicbir dayanag: yoktur. Gercekle de hicbir alaka-
s1 yoktur. Her “19” glines yilinda bir, ayin konumlarinin tek-
rarlanmas1 dogru olsa bile, “19” sayisinin ne “semavi bir sa-
y1” ne de “Kur’an’i bir say1” oldugunu soylemek icin yeterli
degildir. “19” sayisi ile ilgili bu abarti ve lizumsuz caba san-
ki ayni merkezden ydnlendirilen bir husustur.

“Kemal’iil-Pcaz fi’l-Kur’an’il Kerim” adli kitapta de-
gerlendirmeye deger baska hususlar var olmasina ragmen,
konu makul olan hacmin disina ¢ikmamasi i¢cin, bu husus-
larin en tehlikelisi olan temel konuyu degerlendirmekle ye-
tindim.

Allah hakki sdyler ve dogru yola iletir.
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Sonuc

Okuyucunun bu s6zde bana katilacagini distnuyo-
rum. Bir yonuiyle say1 icazi hakikattir. Diger yonuyle, ise te-
vehhtim veya bir kurgu oldugudur. Kur’an’da mevcut ayni
sayida zit anlaml kelimelerin oldugu inkar edilemeyecek bir
gercektir. Bu da Hz. Peygamberin Kur’an1 vahiy yoluyla al-
diginin bir ifadesidir. Diger delillerle beraber alimlerin bah-
setmis oldugu bu cesit say1 i’cazi (adi ister icaz ister pey-
gamberin dogruluguna delil olsun) kibirlilik taslayan kimse-
nin disinda higbir kisinin inkar edemeyecegi bir hakikattir.

“19” sayisina bagl icaza gelince kurgu ve aslh olmayan
bir iddiadan ibarettir. Bu konuda s6z sOyleyenler; amaci
Kur’ann icazini ortaya koymak olmayan egri-buigrii yollar
tutan, bunu ispatlamak icin bircok tahrifat yapan insanlar-
dir. Amaclarn bu sayiya sihirli bir anlam ytiklemektir. Islam
bilginleri bu nazariye ile Bahailik arasinda bir iliskinin oldu-
gunu sOylemislerdir.

“Kemalu’l Ic’az fi’l-Kur’an’il Kerim” kitabina gelince,
yazarinin iyi niyetli olmadigini distndurecek herhangi bir
sey yoktur. Ancak Resat Halifenin nazariyesini kaynak aldigi
icin haktan saptigini gérdtim. Kitapta tartismaya acik bircok
nokta olmasina ragmen amacim okuyucuya bu kitabin da-
yanaklarinin zayifligini ve Muellifin tuttugu yolun celiskili
oldugunu gostermektir. Gaye ne kadar degerli olursa olsun
ilmi arastirma, prensiplerinin disina ¢ikmay1 kabul etmez.
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Sosyal bir varlik olan insan, her zaman bir toplulugun
parcasi olmak zorundadir. Toplumsal yapinin temelinde ise
en kuctk birim olarak aile yer almaktadir. Aileyi olusturan
asil nokta ise birbirine yabanci, karsit cins iki kisinin hur
iradeleriyle dini ve kulturel gerekleri yerine getirmeleriyle
olusturduklar evlilik muiessesesidir. Evlilik olgusu kadin ve
erkek icin yeni bir hayati baslatir. Karsilikli sevgi ve saygiyla
kurulan aile ile birbirlerine yabanci olan kadin ve erkegin
aralarindaki iligkiyi resmilestirir.

Evlilik olgusu; s6z, nisan, diglin ve nikah asamala-
rindan olusmakta ve bir suirec¢ icerisinde gerceklesmektedir.
Toplumumuzda evlilik icin ilk adim s6z kesme ile baslamak-
ta kisa veya uzun bir nisanhlik déneminden sonra evlilik
gelmektedir. Ailenin daha saglikli bir temele oturtulmasi
amacini gerceklestiren nisanlanma olgusu genel olarak orf
ve adetlere dayanmakta olup hukukun dlizenlemesine dai-
ma ihtiya¢ duymaktadir. Toplumsal yasamda arzu edilme-
yen hosnutsuzluklarin olusmamasi icin de aile, hukukun ve
toplumsal ahlakin belirledigi sinirlar icerisinde olusturulma-
lidir. Fert ve toplum acisindan agir sonuclar olusturmamasi
icin ailelerin saglam bir temelde kurulmas: gerekir. Saglikli
bir ailenin olusmasina olumsuz etki eden engeller kaldiril-
mal1 ve dliizenlemeler yapilmalidir.

Medeni bir sdzlesme olan nikahtan/evlenmeden 6nce
hazirlik evresi olarak nisanlanmanin bulunmasi yontyle

s
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evlenme diger akitlerden ayrilir. Nikahin kiyilmas: yani ev-
lenme icin nisanlilik bir zorunluluk degildir. Bununla birlik-
te buittin toplumlarda evlilik 6ncesinde kisa veya uzun stiren
nisanlanma dénemi bulunmaktadir. Nikahin cok cesitli ver-
siyonunun bulundugu Cahiliyye Araplarinda nisanlilik olgu-
su olmadigindan dolay1 islam’n ilk dénemlerinde nisanlilik
yaygin degildi. Kultirtin bir parcasi olan nisanlilik olgusu
Bati’daki uygulamalarin etkisiyle sonraki Islam hukukcular
tarafindan ele alinmis ve bununla ilgili esaslar belirlenmistir.
Nisanlanma ile ilgili uygulamalar zamanla degistiginden do-
lay1 bununla ilgili hukuki diizenlemeler de zamana ve sartla-
ra gore degismektedir. Islam Hukuku Ac¢isindan Nisanlilik
kitabinin ele aldigi konu Ulzerinde daha 6nce olusturulmus
mustakil eser bulunmamaktadir (s.6). Telif edilen eser, bu
alanda yapilan ilk calismalardan oldugundan 6énemlidir.

Islam Hukuku Acisindan Nisanlilik adli kitap giris
kismi ve sonrasindaki iki bélimden olusmaktadir. Nisan-
lanma streci ve nisanlilik olgusunun ele alindig birinci bo6-
limden 6nce bu evreye hazirliktan bahsedilmektedir. Neslin
devami ve olusturulan kultirel birikimin aktarilmasina yar-
dimci olan evlilik birligi toplumun gelecegini teminat altina
alan yegane kurumdur. Evlilik birligi btitin toplumlar icin
6nemli oldugundan dolay: evlilik kurumu saglikli olusur ve
saglikli bir sekilde devam ederse o kadar cok fayda saglar.
Bundan dolay1 kitabin giris kisminda “Evlilik Birligi ve One-
mi” ilk olarak ele alinmistir. Ayetler 1s18inda insanin énemi-
ne deginildikten sonra toplumun temel tasi olan aile kuru-
mu incelenmistir. Kur’an ve Stinnetten 6rneklerle evlilik ve
aile konusu aktarilmistir. Evlilik 6ncesi iligkiler ise; “Es Se-
ciminde G6z Ontinde Bulundurulacak Hususlar” ve “ Evle-
necek Olanlarin Birbirleriyle Gortismeleri” alt basliklarinda
ele alinmistir. Islam alimleri ebeveynin éncelikli gdrevlerin-
den olan cocuk terbiyesi icin ilk adimi es secimi ve helal r1-
zikla beslenmeye kadar geriye goéturuirler. Bu bakimdan ka-
din ve erkek acisindan es secimi hayat bicimlerini ve hayat
felsefelerini derinden etkiler. Es secimi ve es secimindeki
kriterler Peygamber Efendimizin hadisleri referansinda ince-
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lenmistir. Bu konuyla ilgili olarak Islam’da es secimini erke-
gin yaninda kadinin da yapabilecegi vurgulanmistir. Evlen-
me isteginde kadin ile erkegin birbirlerini begenmeleri ve
anlasabileceklerinden emin olmalari gerekir. Bunun igin ev-
lenmek isteyen kisilerin birbirlerini gérmeleri gerektigi ve
taraflarin birbirlerini hem fikri hem de fiziki bakimdan tani-
ma imkani bulmasi énemlidir. Evlenecek olanlarin birbirle-
rini daha yakindan tanimak icin gérismelerinde dikkat ede-
cekleri hususlar ve gérismenin sinirlari etraflica incelenmis-
tir. Kisiler acisindan, kendisiyle ayni anlayisi, 6rf ve adetleri
paylasan dar mubhitlerde yapilan evliliklerin daha basarili
olduguna dikkat cekilmistir. Evlenecek taraflarin birbirlerini
hangi yonleriyle tanimasi gerektigi ve evlilik 6ncesinde neleri
arastirmalarinin 6nemli oldugu aciklanmaistir.

Kitabin birinci b6élim “Nisanlanma ve Nisanlilik” adi-
na tasimaktadir. Kiz isteme, s6z kesme, s6z verme ve nisan-
lanma uygulamalarini kapsayan ‘hitbe’ kavraminin aciklan-
masiyla konuya baslanmistir. Hitbe kavraminin karsiligi di-
limizde nisanlilik olup hukuken nasil baslayacagindan, ni-
sanlilik stirecine ni¢in ihtiya¢ duyuldugundan ve Islam hu-
kukunda mevcut huktmlerden bahsedilmistir. “Nisanlan-
manin Onemi” alt baslhiginda nisanlanmanin bir evlilik vaadi
oldugundan ve nisanlilik stireci ele alinmistir. Nisanlilik sti-
resi hakkinda, fazla uzun tutulmamasi, mimkin olan en
kisa zamanda evliligin gerceklestirilmesi gerektigi vurgulan-
mistir. Nisanlanmanin evlenecek taraflar yaninda onlarin
aileleri acisindan da hukuki ve sosyal acilardan icerdigi fay-
dalara isaret edilmistir. Nisanlanma olgusunun cesitli tlke-
lerde hukuki olarak nasil ele alindig1 aktarilmistir. Burada
eski hukuklardan da bahsedilmis ve Islam hukuku acisin-
dan nisanlanmanin mesru kabul edilmesinin sebebi etraflica
aciklanmistir.

“Nisanlanma” alt basliginda ise nisanlanmanin insan-
lik tarihi kadar eski oldugu, buitlin toplumlarda yer aldigi
ifade edilmektedir. Kéklii hukuk sistemlerinde yer alan ni-
sanin, Eski Turklerde ise ‘kalin’ diye anilan kurumla bag-
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landigina dikkat cekilmekte, Osmanli’da nisanlanma anla-
minda ‘namzed olma’ tabirinin kullanildig1 aciklanmaktadir.
Nisanlanmanin bir akit degil, bir vaad oldugu ve taraflara
evlenme mecburiyeti ytuklemedigi detaylariyla birlikte anla-
tilmistir. Bu 6nemli iki duruma kitabin farkli yerlerinde de
deginilmistir. Evlenme mecburiyeti ytklemeyen nisanin ta-
raflardan herhangi biri tarafindan bozulabilecegi de kitapta
etraflica islenen bir konudur. Hukuk tarihimizde ‘nisanlilik’
tabirinin ilk defa ne zaman kullanildigi, evliligin hukuken
gecerli olarak olusturulabilmesi i¢in s6z veya nisan merasi-
mine gerek olup olmadigina deginilmis ve “nisansiz nikah
olmaz” s6zu aciklanmistir. Nisanlanma stirecinin hukuken
ne zamana kadar devam edecegi aciklanmis ve nisanlanma-
nin Turk Medeni Kanunu’na goére bir hukuk akdi oldugu
bildirilmistir. Muellif, Islam hukukcularn tarafindan hitbe
(nisanlilik) tanimlanirken kullanilan “akdin bulunmamasi”
ifadesini yorumlamistir. Bu ifadeyle nisanlanmada nikah
akdinin meydana gelmeyeceginin anlatilmak istendigini bil-
dirmistir. Muellif Kahveci, nisanlilig1 evlilik akdinden bagim-
siz bir akit olarak ele almis ve nisanlilik iligkisini bir takim
sonuclar doguran akitler arasinda kabul etmenin Islam hu-
kukunun genel gayesine daha uygun olacag kanaatini ifade
etmistir. Konuyla ilgili iki noktaya dikkat cekmistir. Bunlar-
dan birincisi nisanlanmanin bir evlilik vaadi oldugu, Islam
hukuku acisindan taraflara evlilik mecburiyeti ytiklemedigi-
dir. Ikinci olarak ise evlilik birliginin sagladigi beraber yasa-
ma hakkini nisanlhilik iligkisinin taraflara vermedigidir.

“Nisanlanmanin Hukuki Mahiyeti” bashkli konuda ni-
sanlanmanin hukuki mahiyetini aciklamaya calisan nazari-
yeler ti¢c bashik altinda ele alinmistir. Bu nazariyelerle ilgili
bilgilerin yani sira yapilan elestirilere de deginilmistir. Bun-
lar; 6n sézlesme nazariyesi, bagimsiz sézlesme nazariyesi ve
karar nazariyesidir. Yukarida belirttigimiz gibi muellif nisan-
lanmay1 mustakil bir akit olarak gérmektedir. Fakat kendine
6zgl niteliklere sahip aile hukukuyla ilgili bir akit olarak
degerlendirdigi nisanlanma ile diger akitler arasinda farkli-
liklarin oldugunu da vurgulamaktadir.
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Nisanlanmanin bir olgu, nisanliligin ise bir stire¢ ol-
dugu belirtilerek sekil bakimindan nisanlanma konusu ele
alinmistir. “Nisanlilarin Goértismeleri” bashgiyla devam edil-
mis ve nisanhlarin gérismelerinde dikkat edecekleri husus-
lar belirtilmistir. Glinimtzde yasanan ve karsilasilan en
o6nemli problemlerden biri s6z veya nisandan sonra yapilan
nikah akdi olup bu durum “Nisanda Nikadh Olgusu” bashgi
altinda ele alinmistir. Bu dénemde nikahin yapilmasiyla
meydana cikan bircok sakinca Islam hukuku acisindan irde-
lenmistir. Halvet konusuna da deginilen bu baslik altinda
nikah akdi yapildigi anda nisanliligin hukuken sona erecegi
ve evlilik iliskisinin baslayacag: vurgulanmistir. Muellif Kah-
veci, nisanlilik doneminde halk arasinda ‘dini nikah’ diye
bilinen nikah akdi yaninda Medeni Kanun’a gbre resmi ni-
kah akdinin yapilmasini da uygun gérmemektedir.

“Nisanlanmanin Meydana Gelmesi” baslikli konuda
nisanlanmanin olumlu ve olumsuz nitelikli sartlarindan
bahsedilmistir. “Nisanlanmanin Sartlari’nda ise ehliyet,
temsil ve irade beyani aile hukuku acisindan etraflica ince-
lenmistir. Evlilik engeli olusturan durumlar, birkac istisna
disinda nisanlanma icin de engel teskil etmektedir. “Nisan-
lanma Manileri” konusu alt1 alt baslik halinde ele alinmistir.
“Nisanlanmanin Hukimstzligd” baslikli konu bes madde
olarak incelenmis ve nisanin batil olmasi irdelenmistir. Ni-
sanlanmada iradeyi sakatlayan durumlarin ele alindig ko-
nudan sonra “Nisanlanmanin Hukuki Neticeleri” Gi¢ alt konu
olarak anlatilmistir.

Ikinci bélimtin ana konusu “Nisanliligin Sona Erme-
si” olup; “Nisanliligi Sona Erdiren Sebepler” ve “Nisani Boz-
manin Hukuki Neticeleri” ana basliklarindan ve bunlarin ele
alindigr alt basliklardan olusmaktadir. Nisanlilig1l sona erdi-
ren sebepler yedi baslikta incelendikten sonra Islam hukuku
acisindan 6nemli bir konu olan nisanin bozulmasinin sonuc-
lar1 genis bir sekilde incelenmistir. “Nisan1 Bozmanin Huku-
ki Neticeleri” konusu kitabin en 6nemli konularindan biridir.
Zira nisanin bozulmasiyla ortaya birden cok problem c¢ik-
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maktadir. Bu problemlerin cogunun c¢ézimu Islam huku-
kunda ve Medeni hukukta sonuca baglanmis degildir. Muel-
lif 6zellikle bu konuda her iki hukuk verilerini tetkik ederken
kendi gortslerini de aktarmistir. Nisanlilik, nisanlilara ev-
lenme mecburiyeti yltklemediginden dolayr nisanlilik iliski-
sini taraflar anlasarak bitirebilecekleri (ikale) gibi taraflardan
biri herhangi bir sebep bildirmeden tek tarafli olarak da biti-
rebilir. Nisanin sona ermesiyle birlikte mehire mahsuben
verilmis olan mal ve paranin durumuyla, nisanhlikta karsi-
likli verilen hediyelerin durumu ele alinmistir. Ozellikle ni-
sanlilikta hediyeler konusunda doért mezhebin goérisleri tek
tek ele alinmis, Medeni hukuktaki veriler de aktarilmis ve
muellif bu konuda kendi kanaatini de bildirmistir. Hakh bir
sebep olmaksizin nisan bozuldugunda taraflardan birinin
maddi ve/veya manevi zarar gérmesi halinde karsi taraftan
tazminat alip alamayacagi, “Nisanin Bozulmasinda Tazmi-
nat” baslig altinda genis bir sekilde ele alinmistir. Tazminat
olgusu Islam hukuku acisindan incelendikten sonra tazmi-
natin tarihi gelisimine deginilmistir. Nisanin bozulmasi dola-
yisiyla maddi tazminat hakkinin olup olmadigi, tazminat
hakkinin hangi durumlarda dogacagi, maddi tazminatin
mahiyeti, hangi masraflarin tazminat kapsamina girecegi
ayr1 ayr1 incelenmistir. Maddi tazminatin hukuki dayanakla-
r1 aktarildiktan sonra maddi tazminattan s6z edebilmenin
sartlar1 ve kusurlu olan nisanl tarafin tazmin edilmesi gere-
ken zarar belirtilmistir. Ayrilan nisanlilarin digsinda kalan
Uclincl sahislarin tazminat durumu da ele alindiktan sonra
maddi tazminatin miktar1 konusu Uzerinde durulmustur.
Maddi tazminat talebinde hak sahibi, tazminat talebinde
kusurun roli ve maddi tazminatin kapsami gibi konularda
teknik bilgiler verildikten sonra manevi tazminat konusuna
gecilmistir.

“Nisanin Bozulmasindan Dogan Manevi Tazminat”
konusuna manevi tazminatin tarifi yapilarak baslanmis ve
konu [slam hukuku ve diger medeni hukuklar acisindan
incelenmistir. Manevi tazminatin mahiyeti, hukuki dayanak-
lar1, gerekliligi ve sartlar1 Uzerinde durulmustur. Manevi
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tazminatin miktar1 ve sekli incelenmis manevi tazminat tale-
binin mahiyeti ve buna bagli sonuclar, hak sahibi, manevi
tazminatin intikal ve devri incelenerek ikinci bélim bitiril-
mistir. Kitabin “Sonuc¢” kisminda ise kitaptaki konularin
Ozeti yapilmistir.

Sonuc

Aile, toplumun temel tasi olmasinin yani sira saglikl
bir toplumsal yapinin olugsmasinda ana unsurdur. Cocuklar,
neslin devamini saglayan ailede gelisimlerinin yaninda kim-
lik ve kisiliklerini de kazanmaktadir. Ayrica inanclar, deger-
ler, gelenek ve gorenekler ile iyi ve glizel aliskanliklar da ilk
olarak saglikli bir sekilde aile icerisinde kazanilmaktadir.
Hukuk dtizenine yardimci olan aile sosyal kurumlarin ba-
sinda gelmektedir. Aileyi olusturma hukuk dtizenine uygun
bir evlilik stirecinin baslamasiyla mtimkin olmaktadir. Di-
nimiz mesru bir zeminde evlilik birligini olusturmaya 6nem
verdigi gibi onun en glizel sekilde korunmas: ve surduril-
mesi hususunda da ayni ehemmiyetin gosterilmesi gerekti-
gini vurgulamistir. Ailenin sevgi ve saygi baglariyla birbirle-
rine baglanmasi toplumsal zorunluluktur. Aile yuvas: kur-
mak icin evlenecek olan kisiler birbirlerini tamamlar mahi-
yette tek viicut gibi olmalidirlar. Bunun gerceklesmesi icin
de, kadin veya erkek, taraflarin es seciminden baslayarak
bir takim 6n tedbirler almalari saglam bir yuva kurmada
6nemli 6n sarlar arasindadir. Nisanhlik da, evlenecek olan
kisilerin ve ailelerinin birbirlerini yakindan tanimalarina im-
kan veren ve ailenin daha saglam bir temele oturtulmasi icin
olusturulmus bir sosyal mekanizmadir.

Nisanlanma, sartlar1 uygun bir kadin ile bir erkegin
birbirlerine karsilikli olarak evlilik vaadinde bulunmalarin-
dan ibarettir. Nisanlanma, taraflara evlenme mecburiyeti
yuklemediginden dolay: nisanhlik iliskisi bozulma ihtimalini
beraberinde tasir. Evlilik 6ncesinde yer alan nisanlilik her
ferdi ve her aileyi ilgilendirmesine ragmen hukuki olarak
saglam temellere baglanmamistir. Béyle 6nemli bir miiessese
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sadece Orf ve adetlere birakildigl zaman ortaya cikan dini ve
hukuki problemleri ¢ézmek miuimkiin olmamaktadir. Islam
Hukuku Ag¢isindan Nisanldik kitabi1 bu alanda yazilmis ilk
eserlerdendir. Eserde nisanliik hem Islam hukuku acisin-
dan hem de medeni hukuk acisindan ele alinmistir. Nisanli-
likta nelere dikkat edilmesi gerektigi, nisanlilik strecinde
ortaya cikabilecek problemleri 6nlemek icin yapilmasi gere-
kenler ve nisanliligin evlilik disinda bitirilmesi halinde olu-
san problemler etraflica tetkik edilmistir. Muellif nisanlilik
konusunda, hem Islam hukukundaki hem de medeni hu-
kuktaki bilgi birikimini aktardigi gibi yeri geldiginde bir Is-
lam hukukcusu olarak kendi gériis ve oOnerilerini de beyan
etmistir. Ozellikle nisanin bozulmasindan olumsuz etkilenen
tarafin maddi-manevi tazminat alma durumu, Islam hukuku
ve modern hukukta ya tam olarak ele alinmamis ya da sag-
lam temellere baglanmamistir. Nisanin bozulmasindan dola-
y1 magdur olan tarafin almasi gereken maddi tazminat ve
Ozellikle manevi tazminat konusunda muellifin degerli go6-
rusleri 6nem arz etmektedir.
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